A flor da terra:
o cemitério dos
pretos novos no

Rio de Janeiro




Comissao Julgadora composta pelos Prof*. Drs.
André Luiz Vieira Campos, Beatriz Kushnir, Isménia de Lima
Martins, Paulo Knauss e Tania Maria Bessone

CIP-Brasil - Catalogacdo na Fonte do
Sindicato Nacional dos Editores de Livros

P492a

Pereira, Julio César Medeiros da Silva

A flor da terra : o cemitério dos pretos novos no Rio de Janeiro / Jilio César
Medeiros da Silva Pereira. - Rio de Janeiro : Garamond : IPHAN, 2007.

208p. ; 14x21cm

ISBN 978-85-7617-123-2

1. Escravos - Trdfico - Rio de Janeiro (R]) - Historia. 2. Rio de Janeiro (R])

- Histéria. 3. Cemitérios - Rio de Janeiro (R]) - Historia. 4. Escravos - Rio

de Janeiro (R]) - Ritos e cerimdnias finebres. I. Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico Nacional (Brasil). II. Titulo.

07-0784. CDD: 981.531
CDU: 94(815.31)

Prefeito da Cidade do Rio de Janeiro
Cesar Maia

Secretdrio Municipal das Culturas
Ricardo Macieira

Diretora do Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro
Beatriz Kushnir

Gerente de Pesquisa
Sandra Horta

Revisdo Argemiro Figueredo

Projeto Grafico Tecnopop [Theo Carvalho]
Editoracao eletronica Editora Garamond [Matheus Graciano]

Editora Garamond

Rua da Estrela, 3° Andar, Rio Comprido
Rio de Janeiro R] Brasil

Tel (0xx21) 2504 9211

email editora@garamond.com.br
tiragem 1.000 exemplares



A flor da terra:
o cemitério dos
pretos novos no
Rio de Janeiro

ulio César Medeiros
da Silva Pereira







Para os meus filhos Matheus,
Juliana e Pollyana, e para minha

esposa e companheira Cristiana.
Amo voceés.







Agradecimentos

Este livro é a soma dos esforcos empreendidos por muitos, com o
intuito de realizar uma pesquisa histérica para a compreensao de
um tema tdo hodierno e inquietante quanto a morte. Sei que tal
feito nao teria sido realizado sem a cooperacao de vdrias pessoas e
entidades que colaboraram da melhor forma possivel. Dedico esta
parte a elas, como devedor incondicional da consideragdo e do afeto
de que fui alvo.

Agradeco ao Programa de Pés-Graduacao em Histdria Social da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGHIS), pelo suporte e pelo
cabedal de conhecimento que me foi confiado. Da mesma forma
agradeco a CAPES pela bolsa concedida, que me proporcionou algu-
ma tranqiiilidade para que eu pudesse me dedicar ao tema.

Algumas pessoas foram de um valor incomensurdvel para a realiza-
cdo deste trabalho. Dentre elas, quero agradecer ao meu orientador
Prof. Dr. José Murilo de Carvalho. Talvez ainda ndo tenham inventa-
do palavras que possam expressar a gratiddo que sinto. Na falta des-
tas, uso outras, que embora ndo sejam completas, ajudam-me neste
momento tao delicado. Agradeco-lhe pela compreensao e pelo apoio.
Sua calma me deu a tranqiiilidade necessdria para a producao da
pesquisa, enquanto sua sobriedade me fez refletir sobre a necessida-
de de um rigor metddico e disciplinado no fazer constante do oficio
de um historiador.

Sou imensamente grato a Prof*. Dr?. Cristina Meneguello, do
Departamento de Histéria da Universidade de Campinas (UNICAMP),
por ter lido os manuscritos deste trabalho, suas criticas e suges-
toes me ajudaram a ter uma visdo mais sébria sobre os diferentes
sujeitos histéricos envolvidos na temdtica da morte e do cotidiano
escravo do Brasil oitocentista. Sua amabilidade foi decisiva e suas
criticas muito oportunas.

Agradeco ao Professor Dr. Manolo Garcia Florentino pelo auxilio
concernente as questoes engendradas pelo trdfico escravista inserido
na sociedade brasileira. Grande parte deste trabalho, ainda que por
meio de outras fontes, dialoga com a sua producao historiografica.



Agradeco ao embaixador Alberto da Costa e Silva, aos historiadores
Mary C. Karasch, Jodo José Reis e Joseph C. Miller, que ouviram pa-
cientemente alguns temas que inquietavam a mente deste aprendiz.

Agradeco a Samantha, amiga de longa data. Quero dedicar-lhe meus
sinceros agradecimentos por ter transcrito o documento do abai-
xo-assinado que se encontra na Biblioteca Nacional e que estd em
péssimo estado de conservacao e quase ilegivel.

Agradeco a Ana Beatriz pela indicacao de vdrias fontes do Arquivo
Nacional, pela ajuda na pesquisa arqueoldgica e pelo debate travado
em torno desta temdtica. Com entusiasmo me ouviu, e por vezes me
incentivou, ainda que o seu tema de trabalho ndo caminhe por estas
mesmas dguas.

De igual forma, agradeco a equipe de trabalho do Departamento Geral
de Patrimonio Cultural (DGPC), que atualmente intitula-se Secretaria
Extraordindria de Promocao, Defesa, Desenvolvimento e Revitalizacao
do Patrimonio e da Meméria Histérico-Cultural da Cidade do Rio de
Janeiro (SEDREPACH), 6rgao da Prefeitura do Rio de Janeiro, dedicado
a preservacao de acervos culturais, que gentilmente me indicou fontes
importantes para o desenvolvimento da pesquisa, assim como a Dra.
Beatriz Kushnir, diretora do Arquivo da Cidade, que muito me incen-
tivou e providenciou para que eu tivesse todo acesso possivel as fontes
do Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro.

Ainda no campo da pesquisa, ndo posso deixar de agradecer a
Secretaria Municipal das Culturas e ao Arquivo da Cidade, pelo
incentivo prestado a cultura e divulgacdo do conhecimento, demons-
trado, dentre outros meios, pela criacdo do Concurso de Monografia
do Arquivo da Cidade - Prémio Afonso Carlos Marques dos Santos.
Agradeco-lhes por esta oportunidade impar de publicar este livro.

Agradeco a Cristiana Pereira, minha esposa, amiga e companheira. O
seu apoio foi indispensdvel ao longo destes duros anos. Sua dedicacdo
foi sem medida, pois se as tarefas e obrigacdes que uma pesquisa séria
impde pods a prova nossa convivéncia, ambas foram vencidas pela con-
viccdo de que os “melhores passos sdo aqueles que damos juntos”, e nes-
te caso, devo isto a ela, acima de tudo pela sua paciéncia e compreensao.

A todos que me ajudaram, aos amigos da FFP e aos funciondrios dos
arquivos por onde escarafunchei documentos, muito obrigado.



Prefacio

José Murilo de Carvalho

“No meio deste espaco [de 50 bragas] havia um monte de terra da qual, aqui e
acold, saiam restos de caddveres descobertos pela chuva que tinha carregado
a terra e ainda havia muitos caddveres no chdo que ndo tinham sido ainda
enterrados”.

Assim o viajante alemao G. W. Freireyss descreveu o Cemitério dos
Pretos Novos, em 1814. A chuva descobria os caddveres porque eram
sepultados a flor da terra, a um palmo de profundidade. Como
conseqiiéncia da exposicao dos caddveres, agravada pela demora

na inumacao, um mau cheiro insuportdvel invadia as redondezas e
infernizava a vida dos moradores.

O cemitério destinava-se ao sepultamento dos pretos novos, isto

é, dos escravos que morriam apos a entrada dos navios na Baia de
Guanabara ou imediatamente depois do desembarque, antes de
serem vendidos. Ele funcionou de 1772 a 1830 no Valongo, faixa do
litoral carioca que ia da Prainha a Gamboa. Funcionara antes no
Largo de Santa Rita, em plena cidade, préoximo de onde também se
localizava o mercado de escravos recém-chegados. O vice-rei, mar-
qués do Lavradio, diante dos enormes inconvenientes da localizagao
inicial, ordenou que mercado e cemitério fossem transferidos para o
Valongo, drea entdo localizada fora dos limites da cidade. O Valongo
entrou, entao, para a histéria da cidade como um local de horrores.
Nele, os escravos que sobreviviam a viagem transatlantica recebiam
o passaporte para a senzala. Os que ndo sobreviviam tinham seus
corpos submetidos a enterro degradante. Para todos, era o cendrio
tétrico do comércio de carne humana.

O cemitério foi fechado em 1830 em decorréncia de iniimeras recla-
macoes dos moradores que aos poucos tinham povoado o local e do
tratado de exting¢do do trdfico imposto pela Inglaterra, ratificado em
1827 para entrar em vigor trés anos depois. Em tese, se ndo havia
mais trdfico, ndo podia haver pretos novos e sem esses nao podia
haver cemitério de pretos novos. A histéria do trdfico foi outra, mas
o cemitério foi de fato fechado. Apés 1830, mercado e cemitério sai-
ram do Valongo. O trifico e a prdtica do sepultamento a flor da terra
deslocaram-se para outros locais. Nos seis anos antes do fechamento,



mais de seis mil escravos foram enterrados no Valongo, se se pode as-
sim descrever o tratamento dado aos caddveres. Projeto da prefeitura
do Rio de Janeiro tenta hoje recuperar o que restou do local com a
ajuda de pesquisas arqueoldgicas.

Foram bem estudadas e sdo bem conhecidas as violéncias contra

0s escravos vivos. Mas pouco se sabe sobre as violéncias contra os
mortos, praticadas em locais como o Cemitério dos Pretos Novos do
Valongo e em cemitérios semelhantes que devem ter existido em
outros portos de grandes desembarques de cativos, antes e depois de
1830. E dessa violéncia que trata esse livro de Jilio César Medeiros,
escrito originalmente como dissertacao de mestrado apresentada

ao Programa de P6s-Graduagdo em Histéria Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.

O autor foi feliz no tratamento do tema. Saliento duas entre outras
virtudes do texto. A primeira tem a ver com o estilo. Forcado a
enfrentar a intensa carga emocional embutida no tema, Jilio César
soube manter a sobriedade exigida pelas regras de um trabalho
académico. Entendeu, sem duvida, que a crueza da histéria em si era
suficientemente eloqiiente e que qualquer recurso retérico adicional
serviria apenas para reduzir o impacto de sua brutalidade. O livro

de 6bitos da Freguesia de Santa Rita, sua principal fonte de dados,
aparentando fornecer frias estatisticas, na verdade é ele mesmo um
grito de denuncia.

A segunda diz respeito a maneira como o tema € abordado. O ce-
mitério € analisado em suas variadas conexodes, em seus multiplos
significados. A principal conexdo era, naturalmente, com o trdfico.
No Valongo chegavam os escravos novos, 14 eram vendidos os vivos, 14
eram enterrados os que morriam. Mais trafico, mais escravos a serem
vendidos, e mais caddveres a serem sepultados. A partir da chegada
da corte do principe D. Jodo em 1808, cresceu muito a entrada de
cativos pelo porto do Rio de Janeiro. Em 1807, entraram menos de 10
mil; em 1822, foram quase 21 mil; em 1828, 45 mil. S6 neste ultimo
ano, foram enterrados mais de 2 mil pretos novos no Valongo.

Outra dimensao do trdfico importante para o estudo do cemitério
era a origem geogrdfica dos escravos. Nas primeiras décadas do sé-
culo XIX, além do aumento do nimero absoluto de escravos, houve
também concentragdo regional. Entraram, em propor¢do cada vez
maior, cativos provenientes da Africa Central Atlantica, regido de



predominio da cultura banto. Ao determinar a cultura dos pretos
novos, ficava o autor capacitado para avaliar o que significava para
eles o enterro sem ritual, em vala comum e a flor da terra.

Julio César estuda também a relacdo umbilical do cemitério com

a cidade do Rio de Janeiro e seus habitantes. Traficantes queriam
espaco mais favordvel a seus negdcios, moradores exigiam a retirada
do cemitério, primeiro de Santa Rita, depois do Valongo, autoridades
preocupavam-se com as condicdes higiénicas e sanitdrias comprome-
tidas pela presenca de um campo tdao pouco santo.

Mas o ponto forte do livro é a andlise que Julio César faz da violéncia
cultural embutida nas prdticas adotadas no Cemitério dos Pretos
Novos. A administracdo do cemitério era responsabilidade da paré-
quia de Santa Rita, uma entidade catdlica que cobrava do Estado pelo
servico. Apesar disso, além de serem os enterros feitos em cova rasa,
0s corpos eram enterrados nus, envoltos e amarrados em esteiras,
sem qualquer ritual religioso, reza, encomendacdo ou sacramento.
Ora, muitos dos pretos novos tinham sido previamente batizados, as
vezes ainda na Africa; eram, portanto, catélicos e tinham direito a
um enterro catélico. Os ndo batizados, mesmo nao sendo catélicos,
mereceriam de qualquer modo algum respeito cristdo por sua simples
condicao de seres humanos. No entanto, os pretos novos, batizados ou
ndo, eram enterrados do mesmo modo que muitos escravos baianos
no século XVIII, “como se fossem brutos animais”, como denun-

ciou o arcebispo da Bahia, D. Sebastido Monteiro da Vide, nas suas
ConstituicOes primeiras do arcebispado da Bahia, publicadas em 1720.

Do ponto de vista dos pretos novos, batizados ou ndo, o dano moral
causado pelas prdticas usadas no cemitério era irrepardvel. Dos
barracoes do Valongo, eles podiam avistar o local dos enterros. Os
que morriam talvez ndo tivessem tempo de tomar conhecimento
do que aconteceria a seus corpos apds a morte. Mas sabiam-no seus
parentes, amigos e outros companheiros de infortinio. Na cultura
banto, esclarece Julio César, a morte era assunto muito sério para
os individuos e, mais ainda, para a comunidade. Ela constituia um
elo entre o mundo dos vivos e o sobrenatural. O morto, desde que
inumado de acordo com os rituais, incorporava-se a comunhdao dos
antepassados, passava a integrar a cadeia que unia vivos e mortos.
Sem o acompanhamento dos rituais flinebres, ele se tornava um des-
garrado, um sem lugar, ocupado permanentemente em atormentar
seus parentes vivos.



Pode-se imaginar a angustia que tal perspectiva despertava nos
cativos, tanto mais dolorosa por vir na seqiiéncia de outra dor maior,
a da escravizagdo. Tanto sofriam os que iam morrer como os que so-
breviviam, pois para ambos rompiam-se os lagos sociais e culturais.

E este mundo marcado pelo sofrimento de uns e pelo desrespeito

de outros, um mundo de prdticas desumanas, que Julio César nos
revela, apoiado em documentos de arquivos, em testemunhos de
viajantes, em estudos sobre a cultura da morte nas tradi¢des catélica
e banto. Ao horror dos navios negreiros e das senzalas, serd preciso
acrescentar agora o do Cemitério dos Pretos Novos.



Introducio 15

Religiosidade e morte:
lugares fiinebres no Rio de Janeiro

dos séculos XVII a XIX 31

II

I.I  Aspectos geogrdficos da cidade: um lugar para morrer
I.II  Aspectos sociais e religiosos na América Portuguesa:
os sacramentos e as irmandades bem presentes
na hora da morte
L.III Oslugares dos mortos e suas representacoes
na cultura catdlica ocidental
I.IV  Conclusdo

O cemitério dos Pretos Novos e 0 seu entorno 63

III

II.I  Igreja e cemitério, uma combinacdo util

II.II Mercado e cemitério, uma nefasta combinacao

IL.III Cemitério e moradores do entorno: mobilizacao
e propostas para o fim do cemitério do Valongo

II.IV Conclusao

Historia e arqueologia: revelacoes e redescobertas 99

III.I As doencas que freqlientemente faziam os escravos
descerem a sepultura

IIL.II O Cemitério dos Pretos Novos: padroes de sexo e faixa etdria

II1.III As descobertas arqueoldgicas

II1.IV The African Burial Ground, um caso diferente

III.V  Conclusdo

Viver e morrer em Africa 141

IV.I Portos, ultima parada antes da travessia do Atlantico,
a Kalunga Grande

IV.II Povos bantéfones. Sociedade e cosmogonia.

IV.III Conclusao.

Referéncias bibliograficas 185

Anexos 197







15

Introducao

Este livro é uma versao corrigida de minha
dissertacao de mestrado, apresentada em 2006,
junto ao Programa de Pos-graduacao em Historia
Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Ele
se ocupa da tematica da morte e do sepultamento
dos escravos africanos recém-chegados da Africa,

no Cemitério dos Pretos Novos, no Rio de Janeiro.
Nosso foco é o processo de criacdo e extincao desse
campo-santo, entre 1722 e 1830. Procuramos realizar
ao longo do texto uma analise dos fatos que revelam
a especificidade do cemitério, a possivel auséncia

de paramentos finebres no local, o embate travado
entre moradores e poder publico, bem como a sua
relacdo intrinseca com o trafico de escravos. Sendo a
escraviddo um campo privilegiado para se pensar a
nossa sociedade, sobretudo em momentos de tensdes
e contradicoes sociais, o estudo do cemitério pode
constituir uma proposta no minimo desafiadora.

morte nao é um tema novo. segundo 1 HASQUEL, Francis. History and its Images: art
A t t Segund Ql y and g
Francis Haskel®, Michelet que teria and the Interpretation of the past. New Haven:
, )

. . . - Yale University Press, 1993, p. 240.
sido uma das fontes de inspiracdo de
Lucien Febvre, desejava, de alguma forma, fazer com que os mortos
tivessem uma voz audivel na sociedade de sua época. Ou seja, ele
julgava que o papel do historiador era o de “dar vida ao passado”.
Michelet, assim como vdrios historiadores do século XIX, foi suplan-
tado no tocante a prdtica e a questdes epistemoldgicas. Entretanto,
nao se pode negar que, para além de todas as dificuldades que a
questdo implica, cada historiador, em seu tempo e a seu modo, re-
constréi o que, segundo o seu entender, teria sido o passado.



Para circunscrevermos da melhor 2 Para um panorama das diversas atitudes
, frente a morte, ver: ARIES, Philippe. 0 homem

forma possivel nosso campo, procura- diante da morte. Rio de Janeiro: Francisco

mos o referencial tedrico de recentes Alves, 1989. 31dem, p. 237.

estudos sobre a morte, empreendidos

pela histéria social e das mentalidades, centrados na producao fran-

cesa a respeito das diversas atitudes e sensibilidades coletivas diante

da morte. Os principais deles foram realizados por Philippe Aries,

e Michel Vovelle®. Ao lado destes, outros historiadores, tais como

Jacques Revel e Carlo Ginzburg, ambos no campo da microandlise,

também sdo fundamentais para o tipo de abordagem e o tratamento

dispensado as fontes. No Brasil, os estudos empreendidos no campo

da escravidao, tais como os de Mary C. Karasch, Manolo Florentino,

José R. Pinto de Gdes e Robert W. Slenes, foram de igual valia no to-

cante ao entendimento do funcionamento do trafico transatlantico

e sua influéncia no cotidiano escravo.

O estudo da religiosidade ndo pdde ser deixado de lado jd que,

sem ele, a decifracdo do catolicismo dito “barroco” seria um passo
irrealizdvel. Os trabalhos de Mariza Soares e Marina de Mello e Sousa
nos dao a chave para o entendimento desta questao tao peculiar que
é a nossa religiosidade. Ao lado destes nomes, ressalto os trabalhos
realizados por Jodo José Reis e Claudia Rodrigues. Os mesmos foram
importantissimos para a criacdo de um didlogo para o tema da mor-
te no Brasil imperial.

Disseram certa vez que “a morte havia ocupado os sociélogos,
antropdlogos, pintores, poetas e agentes funerdrios, mas ndo os
historiadores”. Hoje, esta afirmac¢ao nao € mais verdadeira, haja vista
o interesse cada vez maior pelo tema por parte da historiografia.
Isso se deu, sobretudo, por causa de um movimento que caminha

na direcdo de resgatar momentos do cotidiano, uma outra faceta da
histéria de pessoas simples que trazem nos atos mais corriqueiros
demonstra¢oes de comportamento que nos ajudam a entender como
os homens se relacionam entre si. Estes momentos podem tratar da
lida didria, da fadiga, das alegrias e frustracdes, dos desencontros e
contradigOes, das esperancas e ilusoes, dos imponderdveis da vida,
do nascimento e, por que nao dizer, da morte.

Os trabalhos sobre a morte compdem o campo de referéncia deste
livro. A partir deles construimos o cendrio no qual os atores sociais
desempenham seus papéis e se movimentam. Esta interdisciplinari-
dade nos proporcionou maior abrangéncia do cotidiano do homem.
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Sabe-se que na Alta Idade Média, “o moribundo desempenhava o papel
central num drama sobrenatural”? Ele encenava, conduzia, e mesmo
administrava a prépria morte e o tinico modo de salvar a sua alma era
ter uma “boa morte”. Dai talvez a expressao: L'art de bien mourir, que foi
amplamente usada no meio artistico. Como exemplo, tomemos uma
das obras mais populares no século XV, Ars moriendi, que retratava um
homem no leito de morte, cercado por santos e demonios que reivin-
dicavam a posse de sua alma, com as maos cruzadas, rosto voltado
para o oriente, expirando a alma que € recebida nos céus. Este quadro
ilustra muito bem o pensamento do homem medievo a respeito da
morte e todas as suas implicagoes.

Huizinga chamou esta “boa morte” de  3Idem, p. 237. 4 Idem, p. 238. O mesmo autor

“ideal cultural”, visto que, no mesmo chama atencao para o fato de que as pessoas
se apropriavam do espaco dos cemitérios para
jogar passa-tempos, apascentar gado, beber,
madas pela peste negra, pela miséria, dangar e até manter relagdes sexuais.

e tinham seus corpos abandonados

pelos campos sem cerimonia ou rituais. Este tipo de morte era uma
morte indesejada, carregada de ignominia e humilhacao. Contudo, o
problema nao estava na morte, e sim na forma pela qual o homem a
encarava e para ela se preparava, jd que a morte ndo era estranha ao
cotidiano medieval, antes fazia parte da vida em comunidade.*

periodo, muitas pessoas morriam viti-

O homem moderno, no entanto, segundo Philippe Ariés, perdeu esta
capacidade de presidir a prépria morte. Ela deixou de ser algo inexo-
rdvel e passou a ser intermediada, sobretudo, pela figura do médico,
que ocupa hoje o lugar dantes preenchido pelo padre. Este pode ser
um indicativo da mudanca de comportamento do homem ocidental
frente ao momento derradeiro da vida: a morte torna-se um fato
asséptico, longe do espaco do lar e da realidade cotidiana.

Segundo Ariés, as atitudes ocidentais perante a morte se dividiriam
em quatro etapas: a morte “mansa”, do primeiro milénio da era cris-
td; a morte “pessoal”, dos 750 anos seguintes; a “vossa morte” que
expressava uma preocupacao da familia com os seus, periodo que foi
do século XIX até o comecgo do século XX; e a “morte proibida”, que
vigorou nestes tltimos trinta e poucos anos. Para além de todas as
criticas que se possa fazer a este modelo de andlise,® e com certeza,
pertinentes, é preciso notar que o autor avanca quando demonstra
um “mapeamento da zona desconhecida da consciéncia humana”,
sobretudo para o primeiro século d.C. Sobre este tema, Aries analisa
os costumes fiinebres dos primeiros cristaos, que invertiam a prdtica



dos patricios romanos que sepultavam 5 Robert Darnton observa que Aries, ao

seus mortos extramuros. Com o ad- estudar as atitudes do homem diante da
tod istiani " 1t morte, toma por modelo o homem letrado
vento do cristianismo, 0 morto voitou pertencente a certa elite européia, assim Aries
a ter um contato com 0s vivos e assim ignora as mudancas de atitude ocorridas
permaneceu por muito tempo 0 pro- ao longo do tempo, vivenciadas por outras
bl d Al I . d pessoas, de outras classes. Por outro lado,
ema de sua analise talvez seja o de Vovelle, segundo Darnton, por usar como
ter pensado as atitudes da sociedade fonte os testamentos, consegue analisar
de uma forma tao compartimentada. estas mudangas com mais profundidade. Cf.
~ . . DARNTON, Robert. O beijo de Lamourette: Midia,
M £ . d (0) b beijo d id
as este fato ndo tira o merito do seu cultura e revolugdo. Sao Paulo: Companhia das
trabalho. Letras, 1995. pp. 245; 249. 6 Philipe Aries.

Op. Cit., p. 62. 7 RODRIGUES, José Carlos.

Aind d ltad Sentidos, sentimentos. In: Alceu, A Revista de
nda segundo este autor, por volta do Comunicagdo, Cultura e Politica, pp. 50-51. 8

século XIV as sepulturas ndo sao mais Philipe Aries, Op Cit. pp. 37-41.
apenas covas que pertencem a alguém,

ou a uma familia, algo que se passe de geracdo a geracio, mas paula-
tinamente passavam a representar um monumento, uma peca de um
jogo em que a intencdo era proclamar aos vivos as virtudes impereci-
veis dos seus habitantes, jd que o desejo de ser lembrado apds partir
desta vida motivou a construcdo dos grandes timulos.

Na longa duracdo, o tempo quase imével do qual nos falou Braudel,
algumas mudangas foram acontecendo no tocante ao comportamen-
to do homem diante da morte. Lentamente, as concepcoes sobre

o “fim da vida” e “vida eterna” foram sofrendo vdrias alteragdes.
Aidéia de que as pessoas ressuscitariam coletivamente passou a

dar lugar a idéia de que alguns, de acordo com a sua vida terrena,
poderiam se deparar no além com Satands, o “chifrudo” a lhes
atormentar eternamente no inferno. Parece que tal idéia proliferou
no imagindrio da época, principalmente por volta do século XIV.” No
intuito de fugir do tridente do “astuto”, devia-se buscar uma vida
mais regrada e comedida e, sobretudo, submetida a um aferimento,
ou seja, uma balanca na qual os atos sdo medidos e pesados.

Com efeito, a figura da balanca passou a decorar o interior dos
templos no intuito de lembrar aos fiéis que deveriam ter sempre
em mente que os seus atos estavam sendo pesados por Deus e que
os batismos e confissdes ndo eram mais, por si s6s, garantidores de
uma vida eterna feliz, nem garantia da salvacdo.® A hora da morte
é a hora de se colocar tudo em dia e de se preparar para caminhar
sozinho em diregdo ao além, seja ao encontro de Deus ou do diabo.
Era a hora do Juizo Final®
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O importante a partir de entdo era ser 9 RODRIGUES, José Carlos. Sentidos,
enterrado préximo dos santos e dos sentimentos. p.51. 10 Idem. 11 Idem.

;. . L. . ivel 12 Para um estudo detalhado sobre o trdfico
martires, junto a igreja e, se possivel, transatlantico, ver: FLORENTINO. Manolo
dentro dela, muito embora ela ndo Garcia. Em costas negras uma histéria do trdfico

pudesse comportar todos. Esse fendme- atlantico de escravos entre a Africa e o Rio de
deri d Idade Médi Janeiro (séculos XVII e XIX). Rio de Janeiro:

no se estendera por toda a Idade Media Arquivo Nacional, 1995.

e foi amplamente verificado no Brasil.

Desta forma, tanto na Europa como no Brasil, os poderosos faziam va-

ler o seu status até mesmo na hora da morte, sendo inumados dentro

das igrejas, ao passo que os pobres eram sepultados nos adros, ou ao

lado da igreja, ndo tdo perto como gostariam de estar de seus santos.

Uma outra mudanca pode ser notada. Com o passar dos anos, as
sepulturas que na Idade Média podiam se dizer “coletivas”, assim
como as festas, a “morte” e a “ressurreicao”, cederam lugar as
sepulturas individuais, assim como individual era a responsabili-
dade de encarar o juizo eterno. Por volta do século XIV, as obras de
arte ndo sdo mais as catedrais nem os castelos e sim os timulos. O
importante consistia em subtrair os seus a vala comum. Mais tarde,
entre os séculos XV e XVII, se daria a apropriacao dos timulos,” que
jd passariam de geracdo a geracao e, gradativamente, o individuo e
as familias vao se apropriando do lugar do enterro. O movimento
inverteu-se. Os “poderosos”, que dantes eram enterrados dentro das
igrejas, ao menos na Europa, passaram a construir igrejas para nelas
depositar os seus restos mortais."

Em suma, pode-se notar que a partir do século XIV até o século XIX,
mesmo o sepultamento, ou seja, o local de inumacao, vai se dife-
renciando de acordo com a classe social a qual pertence o morto. A
desigualdade terrena se reflete na hora derradeira em que a alma vai
prestar contas do que fez na terra dos vivos. Cria-se uma separacao
entre “mortos” e “mortos”.

Os estudos sobre a escravidao no Brasil formam o outro recorte desta
pesquisa. A partir da leitura de trabalhos de Manolo G. Florentino,
pudemos compreender a l6gica do comércio escravista na praga
mercantil do Rio de Janeiro durante os séculos XVIII e XIX. O pioneiris-
mo de seu trabalho ajudou a tracar a rota do trdfico escravista, assim
como comprovou a diversificacdo de investimentos dos traficantes e o
seu crescimento financeiro. Ao mesmo tempo, seu trabalho demons-
trou que a regido da Africa Central Atlantica se apresentou como um
manancial de escravos para o comércio no Rio de Janeiro.
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Manolo Florentino, no trabalho Em costas negras, sua tese de douto-
rado, trabalhou basicamente com relatérios de entradas de navios
negreiros no Rio de Janeiro, inventdrios post mortem da capitania

do Rio de Janeiro e escrituras de compra e venda. No momento da
elaboracdo da nossa dissertacao, o desafio que se me apresentava era
o de trabalhar com fontes completamente diferentes, a saber, docu-
mentos paroquiais, relatos de viajantes e jornais de época e verificar
se as conclusdes coincidiam ou ndo com as de Manolo Florentino. Ao
longo do trabalho, fui surpreendido pela verificacdo de que minhas
fontes pareciam estar acopladas aos documentos utilizados por
Florentino. Isto me fez entender que o Cemitério dos Pretos Novos
estava circunscrito a 16gica escravista, que, por sua vez, gerou regis-
tros, os quais, por mais que fossem diferenciados, dialogavam com a
mesma questdo: a escravidao.

Ainda sobre o trdfico escravo, os trabalhos de José Roberto Pinto de
Goées sdo esclarecedores para a verificagdo de como o trdfico influen-
ciou de forma decisiva a reorganizacao da vida escrava. Para este
autor, o aumento do trafico verificado apés a virada dos oitocentos
desestabilizava a demografia escrava, dado que cada vez mais africa-
nos aportavam compulsoriamente no porto do Rio de Janeiro. Esta
diferenciacdo notada principalmente no nimero de homens que su-
plantava o de mulheres gerava uma desigualdade na familia escrava,
ao mesmo tempo que abria aos crioulos uma gama de possibilidades
que ia desde o casamento até a obtengdo de um trabalho mais ame-
no, jd que na hierarquia escrava sempre havia um “africano”, um
preto novo, para os servicos mais drduos.

No campo da demografia, os estudos de Robert Slenes demonstra-
ram a dindmica da familia escrava em uma Africa transplantada
para as Ameéricas, principalmente para a regido sudeste. Foi a partir
do seu trabalho que comecei a compreender que 0s escravos con-
seguiram, apesar de todo o infortunio, trazer consigo um cabedal
cultural préprio e imprescindivel para a nova vida no Brasil. Seus
codigos culturais foram reelaborados e reinterpretados a luz de uma
nova situagao que se lhes impunha e eles lhes deram uma coesao de
acoes que s6 podem ser entendidas quando tomamos conhecimento
de sua cultura. Tais cédigos culturais, segundo Slenes, foram trazi-
dos principalmente da regido da Africa Central Atlantica, ou seja, a
grande drea Bantu, tdo cara ao nosso trabalho.” Foi desta forma que
compreendi que qualquer que fosse a resposta encontrada sobre o
morrer africano, deveria vir do outro lado do Atlantico, ela estava



entre as margens do rio Zaire e Zambeze, no planalto catangués, em
Luba, até o que conhecemos hoje como Camardes. Ou seja, a regido

bantéfone da Africa Central.

Um outro dngulo nos foi aberto pelos
trabalhos de Laura de Mello e Souza e
Mariza Soares. Ambas perscrutaram

a religiosidade catélica brasileira e
revelaram tracos importantes de nossa
sociedade. Mergulhada em macos e
macos de processos inquisitoriais,
Laura de M. e Souza buscou revelar
um outro aspecto da religiosidade no
Brasil. Ela procurava rebater criticas e

13 Os trabalhos de Robert Slenes sao
fundamentais para o entendimento da
familia escrava e das tradicoes africanas
recriadas no Brasil, ver: SLENES, Robert W.
“Malungu, Ngoma Vem!” Africa coberta

e descoberta no Brasil. Cadernos do Museu

da escravatura. N.1. Luanda: Ministério da
Cultura, 1995; . Na Senzala uma flor: as
esperangas e as recordagoes na formagdo da familia
escrava. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
14 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra
de Santa Cruz. Sao Paulo: Cia. Das Letras, 1986.
p. 88.15 Idem, p. 100. 16 Idem, p. 130.

mostrar o quanto a religiosidade bra-
sileira ndo poderia ser tomada como uma cépia infiel da européia, e
sim como algo extremamente novo e “multifacetado”.*

O método da autora é partir da andlise documental, particularmen-
te os autos inquisitoriais, tracando o perfil imagindrio da época, ndo
deixando os menos privilegiados de fora, haja vista que as prostitu-
tas, feiticeiras, escravos, sodomitas e pdrias aparecem através das
penas dos escrivaes e revelam o cotidiano e parte da religiosidade

no Brasil coldnia, ainda Terra de Santa Cruz, palco da Primeira
Visitagdo. A partir de seu estudo, pode-se perceber que nem tudo
fora festa, pelo contrdrio, esse algo multifacetado foi duramente per-
seguido fazendo com que o folguedo desse lugar a muitas ldgrimas.”

Segundo ela, e eu concordo, ndo se pode dizer que o catolicismo era
fingido e, sim, auténtico ao seu modo; ndo era conceituado, coisa
que faltava por definicdo, e sim vivido. E vivido em todas as suas
esferas, em todas as suas facetas.’® Uma colonia escravista, vivendo
as contradi¢oes da desigualdade, teve de recriar seus hdbitos, seus
costumes e culturas.

Esta recriacdo de costumes, ou lacos culturais, deveria surgir em um
ambiente que lhes proporcionasse seguranca e distin¢do. Segundo
Mariza Soares, este espaco seria o das irmandades, um local de
convivéncia possivel e de sociabilidade.” Mariza Soares pesquisou um
grupo de cerca de 200 africanos oriundos do reino dos Makis, situado
no atual Daomé, durante o século XVII. A autora conseguiu tragar o
perfil do grupo até entdo nunca estudado, sob o ponto de vista da
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religiosidade. A partir dai, ela buscou 17 SOARES, Mariza de C. Devotos da cor.

recriar, com o intuito de entender e Identidade étnica, religiosidade e escraviddo

b . iedad no Rio de Janeiro no século 18. Rio de Janeiro.
quem sabe remterpretar, a sociedade Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 133. 18 Idem,
colonial e seus lacos culturais. Soares pp. 165-168. 19 Idem, p. 176. 20 REIS, Joio
também citou o Cemitério dos Pretos José. A morte é uma festa. Ritos fiinebres e revolta

popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo:

Novos e, como Rodrigues, se baseou em Companhia das Letras, 1991, p. 49.

relatos de memorialistas e documentos
cartoriais. Seu trabalho foi o ponto de partida para a minha pesquisa
sobre as irmandades e a sua insercao da vida do cotidiano escravo.

Para Soares, as irmandades sdo uma “via de acesso a distingoes” que
eram buscadas por aqueles que nelas viam alguma possibilidade de
mudanca, atenuacdo de uma vida drdua,® e, principalmente, um
apoio na hora de se providenciar um funeral cristdo.” A leitura do
seu trabalho me possibilitou o entendimento sobre o motivo que

levava os africanos a “aderirem” as irmandades e a reapropriacao
que estes fizeram dos ritos catolicos.

Recorro ainda aos estudos de Jodo José Reis e Cldudia Rodrigues, pois
foram fundamentais no sentido de formular uma abordagem da te-
madtica da morte e do préprio Cemitério dos Pretos Novos. Ainda que
estes ndo tenham sido seus objetos principais de andlise, deixaram
alguns indicios dos caminhos trilhados, seguidos por estes autores.
Com efeito, eles serviram de Norte no momento em que as tempesta-
des acinzentavam a visdo de um porto seguro.

Jodo Reis abordou a questdo do negro africano sob a ética de uma
historia social da escravidao e contribuiu para o entendimento das
atitudes do homem perante a morte no Brasil. Ao se debrucar sobre
a Cemiterada, na Bahia, Jodo Reis demonstrou que a revolta que
abalou as bases de Salvador, em 1836, “foi um episédio que teve como
motivagdo central a defesa das concepgoes religiosas sobre a motrte, 0s mortos
e os ritos fiinebres”,° ou seja, a partir dai, abriu-se o campo para uma
nova interpretacao das acoes do homem fora da concepcao estrita-
mente econdmica, tal como era entendido aquele episédio.

No Rio de Janeiro, Claudia Rodrigues seguiu o mesmo caminho.

Baseada em uma variedade de fontes impressas e manuscritas consti-
tuidas de cronicas, relatos de viagem, correspondéncias eclesidsticas
e administrativas, assim como registros paroquiais, procurou recons-
truir como as questdes da morte “eram enfrentadas pelos cariocas”.”!
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Sua preocupacao central talvez tivesse 21 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos Mortos
g

sido a de perceber as mudangas OCOrTi- na Cidade dos Vivos: Tradigdes e transformagoes
das d <culo XIX N fiinebres no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:

as durante o seculo no tocante a Secretaria Municipal de Cultura, DGDI,
forma dos sepultamentos, bem como 1997, p. 12. 22 Idem, p. 14. 23. GINZBURG,
o empobrecimento e esvaziamento Carlo. Olhos de madeira: nove reflexdes sobre a

. L, 2 distancia. Sao Paulo: Companhia das Letras,
dos cortejos fuinebres.* Desta forma, 2001
, p. 41.

ela conseguiu mapear os “lugares” da
morte no Rio de Janeiro oitocentista, e o seu processo de transforma-

¢do a partir da proibi¢do dos sepultamentos em igrejas.

Ao falar sobre as lutas para o fechamento de cemitérios intramuros,
Rodrigues analisa o Cemitério dos Pretos Novos no momento em
que os moradores demandam seu fechamento. Na verdade, posso
identificar em seu trabalho o ponto inicial para as pesquisas que
empreendi sobre o cemitério, pois ainda que ela tenha abordado su-
perficialmente o Cemitério dos Pretos Novos por este ndo constituir
o seu objeto central de estudo, as indicagoes deixadas por ela foram
de grande valia para a nossa pesquisa.

No que tange a referéncias conceituais, segui as proposicoes de
Carlo Ginzburg, para quem a nogao de estranhamento é um antido-
to eficaz para todo historiador que ndo queira incorrer no erro de
“banalizar a realidade”.?® Busco os detalhes as vezes quase imper-
ceptiveis, tdo corriqueiros que nos induzem ao perigoso caminho

de aceitarmos como normais todos os acontecimentos, sem ques-
tionamento, sem perguntas e, obviamente, sem respostas. Decerto
que a nocao de estranhamento desperta outra postura em relacdo a
observacdo de acontecimentos do passado. Assim, procurei na mi-
croandlise a resposta para perguntas ainda ndo feitas, tais como: por
que aparentemente os escravos recém-chegados recebiam um sepul-
tamento precdrio? O que fazia com que tais escravos recebessem este
tratamento? O que motivou o fechamento do cemitério de forma
quase que abrupta? Quem foram os tais pretos novos? As respostas

a essas perguntas poderiam desvendar outras facetas do cotidiano
escravo. Foi com o intuito de tentar responder a estas indagacdes que
me lancei nesta pesquisa. Entretanto, ndo tenho a va pretensao de
ter respondido a todas, mas espero estar contribuindo com o debate
académico, levantando questdes ainda tdo caras ao nosso povo que
passa pela reflexdo da contribuicdo do papel do negro na sociedade
brasileira e o resgate da sua memdoria.
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Outras ferramentas de andlise também
foram imprescindiveis. Esta pesquisa
dialoga com autores da nova histéria
cultural, uma vez que se propode a
buscar, nas representagdes, os cami-
nhos alternativos para novas aborda-
gens de cunho histérico. E assim que

o livro tem divida com historiadores
como Roger Chartier e C. Ginzburg. Ao
primeiro, porque propde o conceito

de cultura como prdtica e seu enfoque
se baseia na representacao e apropria-
¢d0.** Ao segundo, devo o conceito de
cultura como “o conjunto de atitudes,
crencas, codigos de comportamento
préprios das classes subalternas em
certo periodo histérico”.* Logo, a mor-

24 Para a idéia de representacao, ver:
CHARTIER, Roger. A historia cultural; entre
prdticas e representagoes. Lisboa: Difel, Rio

de Janeiro: Editora Bertrand Brasil, 1990.
pp. 61-79. 25 Carlo Ginzburg. Op. Cit., p.

16. GINZBURG, Carlo. Olhos de madeira:

nove reflexdes sobre a distdancia. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2001, p. 41. 26

“O aparecimento de novos objetos e seu
questionamento: as atitudes diante da

vida e da morte, os rituais e as crencas,

as estruturas de parentesco, as formas

de sociabilidade, os funcionamentos
escolares |[...] o que significa construir os
novos territérios do historiador por meio
da anexacao dos territérios do outros”. Cf.
CHARTIER, Roger. A beira da falésia. A histéria
entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed.
UFRGS, 2002, p. 68. 27 VAINFAS, Ronaldo. Os
protagonistas andnimos da historia. Sao Paulo:
Campus, 2002, p. 16

te passa a ser um objeto de estudo, ndo mais somente como ntime-
ros, tabelas e quantifica¢cdes, mas como uma prdtica em si.*

Nao cremos que haja incoeréncia em agrupar métodos de ambos
os dominios, jd que, conforme assegura Vainfas,?” a nova histéria
cultural ndo nega a aproximacao com as outras Ciéncias Humanas,
admite o conceito de longa duracdo e os temas do cotidiano, tal

como as mentalidades.

Sendo assim, o olhar sobre o cemitério de escravos, um cemitério
especifico em uma circunstancia singular, revela tragos comuns a
toda uma sociedade, principalmente como ela representa e enten-
de a morte de “si” ou de “outrem”. Esta andlise demonstrard que o
simples fato desta morte ser a do “outro” implica a forma diferen-
ciada das prdticas culturais relacionadas a morte, no caso, a possivel

auséncia de rituais de sepultamento.

Um outro caminho tracado foi o de tentar decifrar a cosmogonia
banta. Tentei desenvolver uma visdo aproximada do sentimento vi-
vido pelos pretos novos ao verem seus entes queridos serem sepulta-
dos naquele campo santo. Busquei em uma histéria aparentemente
banal, a da morte e do sepultamento de escravos bogais, a elucidacao
para uma das facetas mais cruéis do escravismo brasileiro que aqui
transparece no “descarte” e apodrecimento de corpos langados a
flor da terra. Ao colocar o espaco funerdrio na categoria central
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da andlise, pude observar o quadro das interdependéncias entre
agentes e fatores determinantes de experiéncias histéricas. Cada
aparente detalhe adquiriu, assim, valor e significado na intrincada
rede de relagdes entre os vdrios elementos constitutivos da trama do
discurso cultural. E nesta direcdo que este livro caminha: busco em
um velho livro de ébitos da Freguesia de Santa Rita indicios de um
passado que, hd muito, jazia tdo esquecido quanto a localizacao real
do cemitério, redescoberto recentemente.

A complexidade do tema estd, justamente, em criar uma andlise
que abarque todo o momento conturbado do periodo joanino até a
abdicacdo de D. Pedro I. Este recorte temporal localizado no fim do
século XVIII e inicio do XIX revelou-se um periodo candente da poli-
tica nacional e, por sua vez, o momento da elabora¢do de um novo
projeto politico que, em muitos casos, além de passar por um plano
de remodelacdo da cidade - higienizacdo, calcamento, salubridade
de logradouros publicos —, tangenciava em grande parte os interes-
ses dos poderosos, os traficantes de almas.

Uma das caracteristicas da historiogra- 28 Basta citar que, ainda hoje, pouca gente
fia sobre o século XIX foi a de deslocar sabe da existéncia do Cemitério dos Pretos
0 d d 1 Novos, na Gamboa, zona portudria do Rio de
a questao da morte e do sepultamento ..,
dos escravos para a periferia das tema-
ticas centrais da politica brasileira, tornando-a um assunto secun-
ddrio, menos urgente, quase inexistente. Isto contribuiu para que
o tema fosse quase apagado do imagindrio nacional, dificultando
avancos em seu esclarecimento.?

Ao longo da pesquisa, o cemitério se apresentou cada vez mais cola-
do ao trdfico de escravos transatlintico, até mesmo dele dependente.
E a partir desta observacdo que tento provar como o fim do trafico
legal influenciou de forma decisiva o fechamento do campo santo.
Contudo, a mesma pesquisa comprovou que as praticas inumistas,
mesmo apos o encerramento dos trabalhos no Cemitério dos Pretos
Novos, permaneceram inalteradas.

O corpus documental da pesquisa estd centrado no livro de 6bitos da
freguesia de Santa Rita, de 1824 a 1830, encontrado no Arquivo da Ctria
Metropolitana do Rio de Janeiro. A avaliacdo e a quantificacao deste
documento possibilitaram a verificacdo da dindmica do sepultamento
dos Pretos Novos, dentro da sociedade escravista brasileira do primeiro
quartel do século XIX, demonstrando a sua estreita ligacdo com um in-
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tenso trdfico transatlantico e uma intricada rede de acoes demandadas
entre Igreja, senhores de escravos, traficantes e poder publico.

As acgdes do poder publico foram examinadas a partir de outras fon-
tes primdrias localizadas no Arquivo Geral da Cidade, como é o caso
das cépias dos abaixo-assinados de vdrios moradores do Valongo que
pediam ao governo o fim do Cemitério dos Pretos Novos e a respos-
ta das autoridades constituidas. De maneira dispersa, outra parte
destes abaixo-assinados, bem como editoriais de jornais da época,
encontra-se na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Tal documen-
tacdo foi trabalhada no sentido de tecer uma malha secunddria,
mas ndo menos importante para esta temdtica. Na verdade, ela é o
suporte para a contextualizacdo do tema e um medidor sintomdtico
das acdes efetivas daqueles que, em certa medida, eram os atores
sociais desta historia.

No mesmo acervo, as Constitui¢oes primeiras do arcebispado da
Bahia foram de igual valia para compreender em que grau os escra-
vos recém-chegados poderiam ser, a luz do discurso clerical, “mere-
cedores” ou ndo de um sepultamento cristao, jd que alguns deles jd
haviam sido anteriormente batizados.

Finalmente, o Arquivo da Santa Casa do Rio de Janeiro se mostrou provi-
dencial para este tema. O uso da documentacdo do cemitério da Ladeira
da Misericordia foi imprescindivel para que se tentasse entender para
onde foram muitos dos corpos dos escravos recém-chegados ap6s 1830.

Ao longo de toda a pesquisa, procuramos ter o cuidado de lan¢ar mao
de uma ampla leitura de temas afins, escritos por diversos autores que
discutiram a escravidao no Brasil, dando também um lugar privile-
giado aos historiadores da morte e relatos de viajantes do primeiro
quartel do século XIX. Além disso, como ndo poderia deixar de ser,
procuramos privilegiar os relatos sobre os sepultamentos africanos

na Africa, bem como textos que indicam como a sociedade bantéfone
tratava com o sagrado, o porvir e os cuidados funerdrios da passagem.

As dificuldades para esta pesquisa nao foram poucas. Nao havia
trabalhos anteriores de historiadores dedicados especificamente a
esse cemitério. Existem vdrios trabalhos que tratam de maneira geral
a mortalidade escrava, ou sepultamentos em igrejas, mas nada mais
especifico. Fontes dispersas e esparsas limitaram o alcance da andli-
se. Mas ndo busco teorias gerais, nem grandes generalizacoes. O caso
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do Cemitério dos Pretos Novos é tao especifico como especifica deve
ser a andlise proposta. Caminhar por um caminho tdao novo nao teria
sido possivel sem o auxilio de muitos interlocutores que sugeriram,
incentivaram, levantaram questoes e nos ajudaram a prosseguir.

A nossa contribuicao talvez seja a de trazer mais luz sobre a temdtica
da morte dos escravos, sobretudo estes que morriam tao logo desem-
barcavam no porto do Rio de Janeiro, durante o século XIX. E possivel
que o desvelar das prdticas funerdrias africanas possam contribuir
para o entendimento do motivo pelo qual os escravos se filiavam as
irmandades, reunindo-se em torno dos seus santos de devocao.

A recriacdo dos lacos culturais, cortados pelo aprisionamento em terras
africanas, se deu de uma forma nova e tinica, forjando a nossa religio-
sidade. O entendimento desta rede que se estende em vdrias direcoes,
desde o nascimento, passando pelo batismo, matrimonio e morte, nos
ajuda a compreender o qudo rica e plural é a nossa devocao. Nesta tra-
ma de intrincadas relagdes, espero contribuir com este pequeno ponto.

Para tanto, organizo este trabalho da seguinte forma: No capitulo 1,
procuro descrever como a cidade do Rio de Janeiro se apresentava aos
seus moradores como um lugar inéspito, de conformacao geografica
dificil e desafiadora. Esta precariedade dificulta a vida do morador e
encurta a sua expectativa de vida, ao mesmo tempo que recria lacos
de solidariedade em torno da morte. Esses lacos estdo presentes, sobre-
tudo, nas irmandades. Por outro lado, este lugar in6spito, assim como
grande parte do mundo conhecido até entdo, gera a necessidade pre-
mente de se buscar mais mao-de-obra escrava. Como o padre Antonil
observou, durante o século XVI, os escravos passaram a ser “as maos

e os pés do senhor”. Em uma sociedade que se torna cada vez mais
hierarquizada, os escravos recém-chegados ocupam o lugar mais baixo
desta hierarquia. Recebem um tratamento diferenciado em tudo,
desde a labuta no eito, até o seu sepultamento.

No capitulo 2, procuro demonstrar a especificidade do Cemitério dos
Pretos Novos e a sua ligacdo com setores da sociedade escravista que
dele necessitam na légica do mercado dos escravos. Em um segundo
momento, voltamos 0s nossos olhos para os vizinhos do cemitério e
suas reclamacdes ao poder publico, indicador de como a sociedade
foi forcada a enfrentar novos problemas sem, contudo, disposicao
para formular novas respostas.
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No capitulo 3, procuro estudar as causas da morte de muitos escravos,
a demografia deste campo santo distribuida por sexo e faixa-etdria,
sua relacdo com o trafico escravo e o conseqiiente final do cemitério.

No capitulo 4, a documentacao dos 29 Michelet, em 1872, no fim da vida,
6bitos dos pretos novos nos remete prefaciando a sua célebre obra: “Histoire

. o . P . du XIXe Siecle, t. II: Jusqu "au 18 Brumaire,
para além do Atlantico: a Africa ¢ Préface”. Oeuvres Complétes de Michelet. Paris,

revisitada no intuito de se saber quem  Flammarion, t. XXI (1872-1874), 1982, p. 268.

eram os pretos novos e de onde eles Apud SCHREINER, Michelle. Jules Michelet e

. a Histéria que ressuscita e dd vida aos homens:
foram retirados €, a0 mesmo tem- Uma leitura da emergéncia do “povo” no cendrio
po, compreender como os africanos historiogrdfico francés da primeira metade do século

lidavam com a morte no seu cotidiano. XX Campinas, [FCH-Unicamp, 2005. Tese de
Através da tradicao e da oralidade, Poutorado. - 161.

a contraposicdo das visdes e refor-

mulacdes do sepultamento e da morte, tanto na cultura catélica
ocidental, como na cultura africana, revela o conflito que se refletia

na forma dispensada ao sepultamento do escravizado praticado na
América Portuguesa.

Ao final desta breve introducao, volto a imaginar o que Michelet
queria dizer com “dar vida ao passado”. Seria dar voz aos mortos?
Ou apenas ser capaz de ouvir e entender as palavras que nunca
foram pronunciadas? Ainda na dudvida, sem saber ao certo qual das
respostas escolher, termino com palavras do préprio Michelet. Se
nao trazem respostas, ao menos levantam algumas questdes que nos
deixam em suspenso durante tempos.

Sim, cada pessoa morta deixa um bem, sua memdria, e exige que alguém
cuide dele. Para quem ndo tem amigos, um magistrado deve encarregar-se
disso, para a lei, a justica é mais digna de confianca do que nossas ternuras
desatentas, nossas ldgrimas logo estancadas.

Esse magistrado € a historia... Nunca em toda minha existéncia perdi isso de
vista, o dever do historiador. Dei a muitos dos mortos, cedo demais esque-
cidos, o auxilio de que eu mesmo terei necessidade. Eu exumei para uma
Segunda vida.”
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Religiosidade e morte: lugares
finebres no Rio de Janeiro dos
séculos XVIII a XIX

1.1 ASPECTOS GEOGRAFICOS DA CIDADE:
UM LUGAR PARA MORRER

Fomos ao cemitério. Rita, apesar da alegria do
motivo, ndo pode reter algumas velhas lagrimas de
saudade pelo marido que 14 esta no jazigo, com meu
pai e minha mae. Ela ainda agora o ama, como no
dia em que o perdeu, 1a se vao tantos anos. No caixao
do defunto mandou guardar um molho dos seus
cabelos, entao pretos, enquanto o mais deles ficaram
a envelhecer ca fora.

Ndo € feio 0 nosso jazigo; podia ser um pouco mais simples, - a inscrigdo e uma
cruz, - mas o que estd é bem feito. Achei-o novo demais, isso sim. Rita fd-lo lavar
todos os meses, e isto impede que envelheca. Ora, eu creio que um velho tiimulo
dd melhor impressdo do oficio, se tem as negruras do tempo, que tudo consome.
O contrdrio parece sempre de véspera |[...| a impressdo que me dava o tal do
cemitério é a que me deram sempre outros; tudo ali estava parado.!

O texto acima nasceu da pena do romancista Machado de Assis,
em Memorial de Aires. Nele, o Conselheiro, que é o protagonista,
ndo ri nem chora, ndo ama nem detesta, apenas compreende. Essas
reflexdes sobre timulos e cemitérios sao préprias de alguém que
fala de um ente querido que se foi* e ddo o tom ao didrio, ainda que
o autor estivesse demasiado preocupado em ndo carregar demais
nas tintas da melancolia. Com efeito, essas linhas podem expressar,
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de maneira bastante clara, as atitudes do homem diante da morte e
do seu cuidado com o lugar onde jazem os seus antepassados como
um referencial de vida que ameniza, ainda que temporariamente,

a dor da separacao. Um dos maiores feitos do cristianismo foi o de
conseguir, dentro da tradicdo semita, se impor como uma religidao
inumista. Ndo por acaso, Origenes advertira na obra Contra Celsum
sobre o cuidado que se devia ter com relacao aos mortos, bem como
o uso da procissao funebre.* Da mesma forma, na procissao ftinebre
medieval j4 se encontravam elementos que perdurariam por toda a
Idade Média, ou seja, cantos, o carregamento de estandartes, da cruz
e as reliquias dos santos.*

Os primeiros cristdos tinham o cos- 1 ASSIS, Machado de. O Memorial de Aires. Sdo

tume de sepultar os seus mortos com Paulo: Atica, 1976, p. 14. 2 E preciso notar
. L. que essa obra foi escrita apés a morte de
ritos proprios e em lugares separados,

koimetérium, forjada a partir do termo
Koimdo, que tem por significado “eu dos mortos em Portugal, 1756-1911. Coimbra:
faco dormir”). Nesses espacgos, com o
intuito de fugir da perseguicdo vigen-
te, os cristdos se reuniam para celebrar
o seu culto. Mais tarde, a construcao
de igrejas se daria ao lado das criptas e catacumbas e, a partir do
século IV, primeiramente os reis e, mais tarde, todos os comuns,
passariam a ser sepultados dentro das igrejas.

In: CATROGA. Op Cit. p. 42. 5 Ibidem p.43.

A morte passara, mesmo que de uma forma simbélica, a pertencer
aos cuidados da Igreja, porquanto abadias, irmandades, corporacoes
religiosas e de ordem terceiras passaram a dominar este terreno que
se tornava de jurisdicdo sacerdotal. Era o enterro ad Sanctus.®

Quanto aos aspectos da cidade do Rio de Janeiro, pode-se dizer que
proporcionava aos seus habitantes uma vida dificil. Na verdade, a
cidade jd nascera apertada, e por volta de 1660, 0 censo acusava uma
populacdo de 3.850 pessoas, dentre as quais 3.000 eram indias, as
portuguesas somavam 750 e as pessoas negras totalizavam apenas
cem almas.® Seria dificil crer que a populacdo da corte chegaria, em
1821, a 333 mil e que os escravos somariam a metade dessa popula-
¢do.” Entrementes, no século XVI, a cidade se encontrava espremida
entre os morros do Castelo e Santo Antonio; jd perto do porto, as casas
encontravam como limite o morro de Sdo Bento e o da Conceicdo.?

Carolina, esposa de Machado de Assis. De fato
aos quais chamavam de coemeterium ela contrasta, dado o seu tom de desengano e

(palavra latina derivada do grego as vezes de melancolia, da obra anterior ‘Esai
e Jacd’, de 1904. 3 CATROGA, Fernando. O céu

da memdria. Cemitério romantico e culto civico

Minerva, 1999, p. 41. 4 MONTEIRO, Antonio
Xavier de Souza, A sepultara eclesidstica, pp. 3-5.
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Entre estes ultimos, situava-se a regido chamada Valongo, que mais
tarde, no século XVIII, ficaria famosa por abrigar um grande mercado
de “almas”, do qual nos ocuparemos mais adiante.

Com o tempo, o morro do Castelo, 6 ABREU, Mauricio Almeida. A evolugdo urbana

local do inicio da colonizagio, jé do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: IPLANRIO/
Zahar, 1987. Passim. 7 J. Roberto Pinto Goes,

de, Sdo muitas as moradas: desigualdades e
populacdo, nem mesmo os prédios hierarquia entre os escravos. In: FLORENTINO,

pﬁbliCOS. Logo, a Casa da CAmara e Manolo & MACHADO, Cacilda (0rg). Ensaios
. .. , sobre escraviddo (1) Belo Horizonte: UFMG,

Cadela’ pr1nc1pal Slmb()lo’ ao lado do 2003, p. 202. 8 Antonio Xavier de Souza

pelourinho, da corregao dos infratores, Monteiro, Op Cit, p. 32.

teve que vir a se instalar cd na vdrzea

de Nossa Senhora do O, a qual mais tarde viria a se chamar Terreiro

do Carmo, atual Praga XV. A partir dai temos um novo pélo de

irradiacdo da cidade no sentido norte e sul. Qualquer dos viajantes

que por aqui chegasse logo poderia ter notado as ruas de tracado

relativamente regular, retilineo, numa trama enxadrezada em que

se destacava a rua Direita, atual 1° de marco, e a rua do Ouvidor. O

mesmo viajante poderia ver grandes estabelecimentos rurais como

o de Matacavalos, atual Riachuelo, e Capurucu, que hoje € a rua da

Alfandega, ambos em direcdo ao sentido norte da cidade.

ndo pdde mais comportar toda essa

A dgua potdvel era, sem divida, um dos problemas mais antigos

da cidade. Para resolver o problema do seu abastecimento, foi feito
um aqueduto, idealizado pelo governador Ayres Saldanha, em 1719,
que traria dgua do rio da Carioca para o Campo de Santo Antonio.

O aqueduto conhecido como os Arcos da Lapa terminava em um
chafariz que fora construido no local onde dantes existia uma lagoa,
que, aterrada, se transformou em um movimentado ponto da cida-
de, freqlientado, sobretudo, por escravos (no atual Largo da Carioca).
Esse chafariz localizava-se diante da rua da Vala, atual Uruguaiana,
e era transversal a rua do Cano, hoje Sete de Setembro. Nao era rara
a imagem de escravos que aproveitavam a hora de buscar dgua para
seu senhor para colocarem a prosa em dia, talvez falando das lidas
didrias, e tomavam conhecimento de novos navios que atracavam no
porto apinhados de mais pretos novos. E interessante notar que, mes-
mo em 1829, em pleno século XIX, aquela regido ainda tenha sido
percebida como um local de ajuntamento de escravos, concentrando
uma boa parte do fluxo urbano. Como relata o reverendo Walsh,
nessas raras horas, se distraiam ou se afrontavam:
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Um dia estava olhando esse cendrio extraordindrio através das janelas do
Convento de S. Antonio quando, de repente, toda a praga ficou em polvorosa.
Os homens atiravam suas latas, as mulheres espirravam dgua para os lados e a
policia usava o chicote; todos brigavam, gritavam e riam na maior confusdo.’

Voltando a época da conformacao 9 WALSH, Robert. Noticias do Brasil. Belo

espacial e ocupagéo da cidade, nota- Horizonte: Ed. Itatiaia: EDUSP, 1985, p. 211.
se que a drea urbana ultrapassaria os
limites do morro do Castelo, chegando ABREU, Mauricio de Almeida, Op. Cit,, p. 32.

10 ABREU, Mauricio de Almeida, Op. Cit., p.
32.11 RODRIGUES, Claudia, Op. Cit., p. 32. 12

até o Rocio, atual Praca Tiradentes.

Entretanto esse centro era, sobretudo,

ocupado por gente sem condi¢oes de mobilidade espacial, que preci-
sava ficar sempre na cidade, a fim de conseguir alguns réis. Grande
parte era formada por brancos pobres, escravos de ganho ou negros
libertos que ganhavam a vida com trabalhos esporddicos no porto.
Na regido central, os trabalhos de carregamento de bagagens, de
navios, de carrogas que partiriam dali pelas ruas sujas e mal acabadas
da cidade, eram mais freqiientes, sendo, portanto, um local mais pro-
picio para quem necessitava de algum dinheiro e que ndo tinha renda.
Jda as pessoas mais abastadas, nos séculos XVIII e XIX, que tinham
maior poder de locomocao, iam em direcdo a Lapa, Catete e Gldria,"”
ou seguindo os passos de Carlota, se dirigiam ao Flamengo, Botafogo
ou a Sao Crist6vao,"” sendo este tiltimo o local no qual a Familia Real
procurara tomar “melhores ares” que os do Centro do Rio de Janeiro.

Sem dtvida, a chegada da Familia Real em 1808 foi a propulsora de
muitas transformacdes do espaco urbano, abrindo estradas, cal¢an-
do ruas mal acabadas e aterrando locais alagadicos:

A vinda da familia real impoe ao Rio uma classe social até entdo inexistente.
Impoe também novas necessidades materiais que atendiam ndo sé aos an-
seios dessa classe, como facilitam o desempenho das atividades economicas,
politicas e ideoldgicas que a cidade passa a exercer. A independéncia politica
e o inicio do reinado do café geram, por sua vez, uma nova fase de expansdo
econdmica resultando dai a atragdo — no decorrer do século — de grande
niimero de trabalhadores livres, nacionais e estrangeiros. **
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A partir de entdo, a cidade comega a sofrer transformacgoes vdrias
que irdo proporcionar a classe dominante uma melhor condicao de
vida, que serd viabilizada com a vinda, cada vez mais intensa, de es-
cravos novos. A drea urbana do Rio de Janeiro, nas décadas seguintes
de 1820 a 1830, se restringia praticamente a quatro freguesias: se
chegdssemos ao Rio pelo Largo do Paco, atual Praca XV, estariamos
nos dominios da Freguesia da Candeldria, que ia da I1ha das Cobras
ao morro do Castelo, compondo as partes mais antigas da cidade,
tendo como icone a famosa e jd citada rua Direita, onde havia gran-
des estabelecimentos comercias, o Paco Imperial e a Cadeia, atual
Paldcio Tiradentes. Nessa regido se desenvolviam as atividades do
comércio exportador e importador, que impulsionava a economia do
novo Império.

A partir do morro do Castelo, tinhamos a Freguesia de Sao José, com
o Passeio Publico e a Igreja de Santa Luzia que a época se situava a
beira-mar. Em seu prolongamento tinhamos a Freguesia da Gldria.
No sentido oposto, chegariamos a Praia do Valongo situada entre o
morro do Sdo Bento e o da Conceicdo, regido essa que pertencia a
Freguesia de Santa Rita, local no qual se erguia a igreja de mesmo
nome e o Cemitério dos Pretos Novos.

Havia também a Freguesia do Santissimo Sacramento, compreenden-
do a Praca da Constituicdo até a Freguesia de Santana, hoje o Campo
de Santana, que se estendia na dire¢do do morro do Livramento e
mais ao norte fazia divisa com uma drea de mangue que era con-
tornada pela estrada do Mata Porcos, trajeto mais ficil para se ter
acesso a dois caminhos principais, o de Sao Cristévao, para onde iria
a familia real, e o Caminho do Engelho Velho. Praticamente para-
lelo a esse caminho, foi feito um aterrado, que deveria ficar onde
hoje temos a avenida Presidente Vargas. Dai em diante jd era a Praia
Formosa, compreendendo uma reentrancia que tomava toda a atual
Praga da Bandeira e Leopoldina, que mais tarde viria a ser aterrada,
dando maior extensao territorial a Corte e funcionando como um
escape para a populacdo que ali habitava.*

O Rio de Janeiro possuia uma configuracao espacial de muito dificil
acesso, 0 que, por sua vez, requeria mais e mais dos escravos, pois,
afinal, eles se tornaram as “maos e os pés do senhor”. Por outro
lado, “a ocupacao desordenada e a falta de uma politica metddica
de limpeza e saneamento, aliada as caracteristicas climdticas”® e a
regido, como se pode ver, entrecortada por mangues e o mar, faziam
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da cidade uma constante fonte de epidemias que traziam a morte
em todas as diregdes.

Entendia-se dentro do pensamento catélico que o momento da mor-
te era o fim do corpo, mas o inicio de uma vida no além, para a qual

o homem deveria estar vigilante. Neste sentido, certas prdticas e ritu-
ais eram entendidos como fundamentais para o sucesso no porvir.

abe-se que no Brasil os sepultamen- 13 Ibidem, p. 35. 14 ABREU, Mauricio de
Sab Brasil 1t bid d

tos durante o periodo colonial e parte Almeida, Op. Cit., p. 32. 15 Claudia Rodrigues,
dol , . lizad d Op. Cit, p. 34.16 Os estudos de J. J. Reis e

0 ImpeT1o eram realizados a Sanctus, de Claudia Rodrigues sao abrangentes a
ou seja, nas igrejas; nesse tempo, a esse respeito. 17 Jodo José Reis. O cotidiano
idéia da “boa morte” ainda estava da morte no Brasil Oitocentista, In:

. lad d d ALENCASTRO, Luis Felipe. (Org.). Histéria da
vinculada ao momento da morte da vida privada no Brasil, pp. 95-141. 18 Claudia
pessoa e o seu local de enterramento.”®  Rodrigues, Op. Cit, p. 234. 19 Gastio Cruls.
Neste sentido, dentro de uma menta- Aparéncia do Rio de Janeiro: noticia histérica e

. . L, descritiva da cidade, p. 34.
lidade ainda marcada pela época me-
dieval, estar enterrado em uma igreja era estar perto de Deus, o que
significava maior possibilidade de uma vida feliz no além.” Assim,
as igrejas no Brasil recebiam os corpos de seus fiéis desde que tives-
sem sido, na vida secular, pessoas de certa posicao social e que os
seus pudessem arcar com as despesas do sepultamento. Desta feita,
quanto mais alta a posicao social do defunto, maior sua proximida-
de com o templo, quando ndo do préprio altar.” Como disse Cruls:

“até entdo para os mortos de categoria havia sempre uma catacumba

no claustro dos conventos ou uma campa no chio dos templos.””

Tudo era organizado para que este momento da morte transcorresse
dentro da mais perfeita ordem, a hora da morte era administrada
pelo moribundo de forma calma e serena. Os cuidados ja haviam
sido tomados quanto a distribuicdo dos bens, pois, através de testa-
mentos, os cuidados eram providenciados a fim de que a vontade do
defunto fosse respeitada. O modo do funeral, a mortalha com a qual
deveria ser enterrado, o local e a igreja, tudo jd havia sido atestado
antes e sé restava aos seus o cumprimento das ordens.

Avida rude na Coldnia, tanto de colonos como de escravos, estava
entregue nas maos do servico, praticamente voluntdrio, do hospital
da Santa Casa da Misericérdia, que havia sido fundada em 24 marc¢o
de 1582, no Rio de Janeiro, pelo padre José de Anchieta. Ao lado do
hospital, em terreno contiguo, foi erguido um cemitério para o se-
pultamento das pessoas que 1d morriam, os injusticados e escravos;
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o de Santo Antdnio, que estava sob os cuidados dos Franciscanos,
onde é hoje o Largo da Carioca, e que também sepultava escravos; “o
dos pretos novos, no antigo Largo de Santa Rita, onde até 1825 houve
um cruzeiro”;?*® e o dos mulatos, que se situava no Campo do Rocio

e depois Largo de Sao Domingos, jd “desaparecido”.?" A estes dois
ultimos, Cruls chamou de “mais ou menos clandestinos”, uma vez
que os seus corpos eram deixados “a flor da terra”.??

O cemitério da Santa Casa chamou a atengdo do reverendo Walsh,
que visitou o Brasil em 1828, pela forma descuidada com que ali se
praticavam os sepultamentos:

0 enterro é muito simples; faz-se uma cova profunda onde os corpos sdo colo-
cados. Antes de serem enterrados ai, sdo depositados sobre um estrado numa
casinha que fica no meio do cemitério, até que haja um niimero suficiente de
corpos. Entdo é realizada a cerimonia fiinebre para todos eles, que sdo colocados
nas covas sem caixoes. Algumas vezes nus, mas normalmente envoltos em lona.
Sdo colocados de lado, geralmente com a cabega virada para os pés do outro.
Nunca estive neste lugar sem que houvesse quatro ou cinco corpos esperando
para serem enterrados e ao sair sempre me encontrava com outros chegando.”

Até entdo, nenhum destes cemitérios citados até aqui conhecia
prdticas de sepultamento organizadas em bases regulares. Em todos
eles, o descuido com o sepultamento era uma marca permanente
da maneira com a qual eram administrados. S6 em 1839, por causa
da forma precdria com que funcionava o da Santa Casa, foi aberto
um cemitério na Praia de Sao Cristévao, que também ficou a cargo
da Santa Casa e era conhecido como Cemitério do Caju (mais tarde
renomeado como Cemitério de Sdo Francisco Xavier).?*

No caso de o morto ser um protestante europeu, o seu destino era o
Cemitério dos Ingleses, com sua localizacdo na Gamboa. Tal cemité-
rio havia sido criado em funcao do “Tratado de Amizade”, datado de
1810, entre Portugal e Inglaterra. J. J. Reis ressalta que “o Cemitério
dos Ingleses no Rio de Janeiro estava adaptado a concepgao de uma
necrépole longe da cidade”.” O cemitério dos ingleses nao se pare-
cia em nada com o cemitério da Santa Casa. Era limpo, arborizado e
a beira da Praia da Gamboa que, naquele tempo, margeava o campo
santo. E por isto que Maria Graham, que visitou o cemitério em 1832,
observou admirada o referido campo santo:



Julgo um dos lugares mais deliciosos que jamais contemplei, dominando lin-
do panorama, em todas as diregoes. Inclina-se gradualmente para a estrada
ao longo da praia, no ponto mais alto de um belo edificio... em frente a este
edificio ficam varias pedras e urnas e os vdos monumentos que nos ergue-
mos para relevar a nossa propria tristeza; entre estes e as estradas algumas
drvores magnificas.*

Com efeito, o contraste entre ambos 20 Ibidem, p. 320. 21 Ibidem. 22 Ibidem.

era notério. Cemitérios catélicos eram 23 Robert. Walsh, Op. Cit., p. 170. 24 Claudia
Rodrigues, Op. Cit., p. 237. 25 Joao José Reis. O
cotidiano da morte no Brasil oitocentista, p.
rios protestantes: a representacdo do 130. 26 GRAHAM, Maria. Viagem ao Brasil. Sio

lugar funerdrio para os protestantes Paulo: Companhia Editora Nacional, 1956, pp.
366-7. 27 Maria Graham, Op. Cit., p. 367.

completamente diferentes dos cemité-

consistia em uma visao mais serena,
amenizada pela presenca de drvores
que, em certo sentido, conferiam ao local uma sensacao de paz, a
ponto de Graham afirmar que, se viesse a ser sepultada ali, os que
viessem visitd-la ndo se sentiriam incomodados.?” Entretanto, os ce-
mitérios catélicos apresentavam um ambiente tumultuado, no qual
corpos insepultos se misturavam a terra deixando uma sensacao de
desespero e desorganizacdo. Por outro lado, os corpos sepultados
pelos catdlicos ad Sanctus estavam, de certa forma, sempre junto

aos vivos, que vez por outra rezavam por eles uma missa em sua
memoria.

Os protestantes, uma vez que ndo praticavam sepultamentos em
igrejas, tinham o espaco distribuido mais uniformemente, sem “dis-
tin¢des” aparentes entre os defuntos. Jd no catolicismo, a variedade
de espacos funerdrios oferecidos pressupunha a prépria diferencia-
cao entre mortos. Uns sepultados sob a nave, estes nos adros, aqueles
em conventos e uma grande maioria em cemitérios que deixavam os
corpos a flor da terra.

1.2. ASPECTOS SOCIAIS E RELIGIOSOS NA AMERICA
PORTUGUESA: OS SACRAMENTOS E AS IRMANDADES
BEM PRESENTES NA HORA DA MORTE

O sacramento consistia para o cristdo no sinal que simbolizava o
sagrado e fazia o papel de ligacdo entre Deus e o fiel, mostrando a
Salvacdo do Senhor para com o homem. Os sacramentos “da Santa
Madre Igreja” eram sete: “o primeyro, he o Bautifmo. O fegundo,



Confirmacad. O terceyro, comunhad. O quarto, Penitencia. O quinto,
Extrema Uncdo. O fexto, Ordem. O feptimo, Matrimonio” [sic].?®

Antes de tudo, esses sacramentos representavam uma unido intima
de Deus com 0 homem e por isto situavam-se em momentos cruciais
da vida, acompanhando a existéncia da pessoa, do nascimento até a
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morte, e, para os participantes da mesma fé, também na hora dos
ultimos acertos antes de passar para a eternidade.

Segundo as Constitui¢oes primeiras, estes sacramentos tinham uma
seqiiéncia que acompanhava o desenvolvimento do homem. Por
exemplo, o primeiro indicado era o batismo, sem o qual era impossi-
vel ao homem gozar o paraiso, ou mesmo fazer parte da Igreja:

O bautifmo he primeyro de todos os Sacramentos, & porta por onde fe entra
na Igreja Catholica & fe faz o que o recebe, capaz dos mais Sacramentos, fem
o0 qual nenhu dos mais fard nelle o feu effeyto.”

E importante que se ressalte que, no
momento em que a Igreja classifica o
batismo como “porta de entrada para
0 céu”, e a0 mesmo tempo se coloca
como a tnica capaz de realizd-lo, ela
se interpoe como a verdadeira porta da
salvagdo. No Brasil, as criancgas de até
oito dias de nascidas eram levadas as
pias batismais pelos pais na presenca
dos seus padrinhos, a fim de recebe-
rem o sacramento por imersio.* O
padre, ao realizar o batismo, deveria
dizer: “Ego te baptizo in nomine

28 VIDE, Sebastiao Monteiro da. Constituigoens
primeyras do Arcebispado da Bahia feytas, &
ordenadas pelos illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide. Propostas,
aceytas em o Synodo Diecesano que o dito senhor
celebrou em 12 de junho do anno de 1707. (sic.)
Coimbra: No Real Collegio das Artes da Comp.
de Jesus, 1720, livro. 3¢; titulo XXII, 565.

29 Vide. Op. Cit., Livro. 1°; titulo X. 30 Vide.
Op. Cit., Livro. 1°; titulo X. 31 Muito embora
Vide ressalte que o batismo deveria ser por
imersao, cré-se que tal costume caiu por
terra ao longo dos anos, porque o batismo
praticado pela Igreja Catdlica hd muito, tem
sido o de aspersao. 32 Ibidem. 33 Ibidem.

Patris, & filij, & Spiritus Sancti”,*! e muito embora as Constituicoes
rezassem que, em caso de extrema necessidade, qualquer pessoa

pudesse batizar, ao que se sabe ndo ha registros de casos deste tipo
ocorridos no Brasil. Um outro “effeyto” do batismo era o seu poder,
segundo as Constituicdes primeiras, de perdoar pecados e mesmo faltas
graves, passando desta forma a ser um “filho de Deos, & feyto her-
deyro da Gloria, & do Reyno do Ceo”.*?
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O cuidado com o batismo dos escravos também foi contemplado nas
Constituicoes. Varias paginas dela versam sobre o cuidado a se ter
para com o batismo de escravos. Apds se assegurar de que 0s escravos
nao haviam recebido o batismo nos portos africanos, como nos casos
dos angolas, o padre deveria fazer as seguintes perguntas aos cativos:

Queres lavar tua alma com a agua fanta?
Queres comer o fal de Deos?

Botas fora de tua alma todos os teus peccados?
Ndo has de fazer mais peccados?

Queres fer filho de Deos?

Botas fora da tua alma o demonio?*

Ap6s as perguntas serem respondidas, os escravos poderiam ser
batizados e, a partir dai, ter acesso ao Reino dos Céus. Nota-se que a
preocupacao premente do batizador € a de levar o escravo a deixar
as velhas prdticas tidas como pagds, tais como a adoracdo de outros
deuses, caracteristica das religidoes antigamente chamadas de ani-
mistas, dada a adoracdo de astros e antepassados e uma forte relacao
com a natureza. A ingestdo do sal era um outro costume evitado

na religiosidade africana. Na cosmogonia banto, a abstencao do sal
conferia o patamar de um feiticeiro com poderes bastantes para
retornar voando a Africa ou saber as coisas ocultas aos homens.** Dai
fazer com que os escravos ingerissem o sal seria 0 mesmo que lhes
fazer renegar os seus poderes misticos, sua cultura e submeté-los a
um novo dogma, buscando a sua “conversao”.

Segundo o viajante alemao Freireyss, os batismos ndo sé eram reali-
zados no Brasil, mas também na Africa, como ele assim relatou :

Em Angola e Benguela, porém, sdo eles batizados antes de embarcarem. O
processo é muito especial: ajuntam-se todos, muitas vezes em niimero maior
de cem, e o padre os batiza em massa e com um sé nome. Como o padre rece-
be pagamento por cada escravo pode-se imaginar que sendo tantos escravos
que embarcavam, os servidores da Igreja tém nisto uma boa renda.*



Segundo Freireyss, o batismo as vezes
era realizado sumariamente e em mas-
sa nos porodes dos navios. Para além da
questdo da critica feita pelo alemdo ao
lucro escravista, o qual, segundo ele, vi-
sava a uma valorizacdo da mercadoria
humana, a qual depois de batizada
dobrava o seu valor perante o compra-
dor, quer-se destacar o fato de que, se
realmente os escravos eram batizados
na Africa, eles estavam aptos a adentra-
rem as portas da nova religido em toda
a sua plenitude e serem feitos “filhos
de Deus”. Neste sentido, teriam pleno
direito a um funeral cristdo com todo o
ritual Catélico e em solo sagrado. *

Muito embora saibamos que as
Constituicoes primeiras foram redigidas

34 Ibidem. Livro 1°, titulo X. 35 KARASCH,
Mary C. A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro
(1808-1850). Sao Paulo: Companhia das Letras,
2000, p. 343. 36 FREIREYSS, G.W. Viagem ao
Interior do Brasil. Belo Horizonte, Ed. Itatiaia;
Sao Paulo, EDUSP, 1982, pp. 123-4.37 A
questao dos batismos terem sido feitos em
Africa ainda nio estd clara. A historiografia
tem demonstrado que muitos escravos, se
nao a maior parte, era batizada no porto do
Rio de Janeiro. No entanto, as Constituicoes
aventam a possibilidade de que muitos
escravos viessem sem o batismo, cf: “E porque
os efcravos, & outras peffoas, que coftumao
vir de terras de infiéis, péde acotecer, que
venhaé das ditas terras fem ferem bautizados,
ou que efetevadé em duvuda fe forao, ou

nao, mandamos fe faca muyta dilligencia

por averiguar a verdade” Vide. 38 Charles R
Boxer. Salvador de Sd e a luta pelo Brasil e Angola,
1602-1686. Sao Paulo: Editora Nacional, EDUSP,
1973. p. 243. Apud: Mariza de C. Soares. Op.
Cit., nota ao texto, p. 257.

num momento singular, no qual a Igreja Catdlica buscava impedir o
avanco de prdticas consideradas desvios da fé e, em certo sentido, bar-
rar a propria reforma luterana que ganhava terreno no Velho Mundo,
somos tentados a perguntar qual era a abrangéncia deste cédigo
sinodal, ja que, como vimos acima, ele ndo era observado em vdrios
aspectos. Se muitas regras eram quebradas, seria dificil tomd-lo como
um documento fidedigno do cotidiano religioso. Porém, hd descricoes
que se aproximam bastante das condicoes ditadas pelas Constituicoes
até na Africa, como o que foi relatado por Charles R. Boxer:

Os escravos destinados a serem expotrtados por Luanda eram alojados em
barracdes, a espera de embarque [...] no dia do embarque eram levados a
igreja das proximidades |[...] para que um pdroco as batizasse, algumas cente-
nas de cada vez. Ndo era cerimonia muito demorada. A cada escravo, quando
chegada sua vez, dizia o padre: seu nome é Pedro, o seu Jodo, o seu é Francisco
e assim por diante, dando a cada qual um pedaco de papel com o nome por
escrito, e pondo-lhe na lingua uma pitada de sal, antes de aspergir com um
hissope dgua benta em toda multiddo|...].>”

A despeito do batismo em massa, como o do relato de Freireyss; neste,
ele reaparece junto ao uso do sal e da dgua benta, como era recomen-
dado pelas Constituigoes. Pelas condi¢Oes naturais impostas aos escra-
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vizados, pode-se imaginar que o escravo tenha sido forcado a comer
o chamado “sal de Deus” ao qual se referiam as Constituicoes, sendo
submetido a um novo Deus, recebendo logo apés um nome cristao.

Também ndo se deve incorrer no erro de julgar que o sacramento

do batismo consistia apenas em um ato exterior, mera formalidade
para se poder ser aceito tanto no meio religioso quanto no social. Ele
implicava, sobretudo, para os escravos, um modo de imprimir-lhes a
nova religido, marcar o “nascimento de uma nova vida”, na qual as
velhas prdticas pagas deveriam ser evitadas a todo custo, como se vé
na continuacdo do relato de Boxer:

Entdo, um intérprete negro a eles se dirigia com essas palavras: “Olhai, sois jd
filhos de Deus, estais a caminho de terras espanholas (ou portuguesas) onde

ireis aprender coisas da fé, esquecei tudo que se relacione com o lugar de onde
viestes, deixai de comer cdes, gatos ou cavalos. Agora podeis ir; e sede felizes.”*

Ap6s receberem o primeiro sacramento, os escravos eram exortados a
ndo se deixarem levar pelas antigas prdticas, dentre as quais: comer
animais tidos por impuros, como no caso de caes, gatos e cavalos. Ou
seja, compulsoriamente eles eram incluidos no novo meio cultural. De
agora em diante, segundo o intérprete, eles seriam filhos de Deus

a caminho de um lugar distante onde aprenderiam as coisas da fé.
Voltando as recomendacoes do arcebispado da Bahia, os senhores
deveriam verificar se os escravos jd haviam sido batizados.

Os dogmas eram de fato ensinados, muitos negros eram admitidos
no clero e, assim, ndo era dificil se ver padres negros celebrando mis-
sas. O reverendo Walsh, que veio ao Brasil como capeldo da comitiva
de Lorde Strangford relatou o que viu assim:

Os atrativos que a Igreja oferece sdo tdo poucos e a remuneragdo tdo limitada
que os homens de familias prosperas ou de mais cultura sempre preferem
uma ocupagdo mais atraente ou proveitosa; ninguém, a ndo ser as pessoas
das classes inferiores, consagra seus filhos a ela [...] Em parte isso pode ser
responsdvel pela admissdo de negros nas ordens sagradas, os quais celebram
nas igrejas junto com os brancos. Eu préprio vi trés padres numa mesma
igreja, na mesma hora; um era branco, outro mulato e o terceiro, negro.*”



Diferentemente do que pensava Walsh, 39 SOARES, Mariza de C. Op. Cit, p. 257.
a admisséo de negros no interior dO 40 WALSH, Robert. Op. Cit., p. 158. tll BOSCHI,
. . ~ Caio. Os leigos e o poder. Sao Paulo: Atica, 1986.

clero pode ter sido motivada nao p. 69. 42 Ibidem. p. 69. 43 SOARES, Mariza de
apenas pelos baixos saldrios ou faltade . o0p. Cit, p. 133. 44 Daniel Parish Kidder.
brancos para o cargo, mas do nasci- Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas

. .. L. provincias do Sul do Brasil. pp.134-139.
mento de uma disposicdo da prépria
Igreja em motivar o surgimento de
padres negros, bem como dar espaco para a criacdo de irmandades de
homens negros. Nao que isto tenha sido o que Caio C. Boschi chamou
de “sincretismo planejado”,* ou seja, um plano “ardiloso” arquiteta-
do no sentido de fazer os escravos serem cooptados pela nova religido.
Pensar assim seria retirar dos escravos, enquanto seres humanos,
qualquer possibilidade de luta e de resisténcia. Seria ndo enxergar
a multifacetada religiosidade praticada nos trépicos. Nao € possivel
acreditar que as irmandades “escamoteavam o permanente conflito
de classes”.* Pensar desta forma seria ndo levar em conta as necessi-
dades mais prementes do homem, desde a necessidade de aceitagdao
até o convivio no meio dos seus, retirando a capacidade de que vejam
as irmandades como um espacgo de sociabilidade, permeada pela acao
dos leigos num momento em que a propria Igreja se mostra impoten-
te para, sozinha, levar a termo a obra evangelizadora.*? Esses leigos
transpassaram a Igreja, servindo de apoio para as prdticas religiosas
em comunidade e veiculo de ligacdo entre o povo e a direcdo clerical,
como veremos nos capitulos a seguir. Da mesma sorte, o clero negro
emprestou a Igreja uma nova face na qual a cor do Brasil refletia. Nao
s6 os padres negros eram bem aceitos pela populagdo escrava, mas os
santos também o eram. Como bem frisou Kidder:

Nenhuma outra classe se entregava com maior devotamento a tais demons-
tragdes religiosas que os negros, particularmente lisonjeados com o apareci-
mento, de vez em quando, de um santo de cor ou de uma Nossa Senhora pre-
ta. “Ld vem o meu parente”, exclamou certa vez um negro velho que se achava
perto de nés quando viu surgir em meio a procissdo a imagem de um santo
de cabelo encarapinhado e ldbios grossos; e, no seu transporte de alegria, o
velho exprimiu exatamente os sentimentos visados com tais expedientes.”

Com efeito, uma outra faceta de nossa religiosidade foi, com certeza,
a auto-identificacdo da populagdo que, ainda que por vias e interes-
ses diferenciados, pdde unir esforcos que amalgamaram a vida reli-
giosa, formando antes de tudo um espaco possivel de sociabilidade.
Sabedores disto, € ficil entendermos o que o reverendo Walsh achou
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deveras estranho: “No Brasil véem-se negros celebrando as missas e
brancos recebendo o sacramento de suas maos”.*

Como dissemos anteriormente, o batismo € o primeiro de todos os
sacramentos. Depois, vem o sacramento da confirmacao, para que por
meio dele se fortalecesse a fé dos jd batizados. Apds, a eucaristia, mo-
mento da comunhao entre homem e Deus, no qual o primeiro toma
parte do corpo de Cristo. Segue a peniténcia, sacramento no qual o
homem pedia perdao dos seus pecados e culpas. Além destes, a uncao
dos enfermos, aos que estavam doentes, e extrema-uncao, no caso da-
queles que estavam em vias de morrer; e mais os sacramentos da or-
denagao e do matrimonio. Para efeito da nossa pesquisa, passaremos
a analisar a uncdo do enfermo, extrema-uncao, a fim de verificarmos
quais seriam os mecanismos, se € que existiam, que impediriam os
pretos novos de receberem um sepultamento no minimo coerente
com as normas clericais. Por enquanto, percebemos que os pretos no-
vos, uma vez batizados, estavam aptos a ingressar nesta nova religiosi-
dade, tendo, pelo menos na teoria, pleno acesso a esta. Haveria entdo
algum outro fator que impediria o sepultamento digno?

Ao pressentir a morte, ou mesmo ao cair enfermo, o doente deveria
comunicar ao padre de sua paréquia, via familiares ou irmanda-
des, se participava de uma, a fim de que os sacramentos lhe fossem
enviados. Ap6s tomar ciéncia do fato, o padre deveria preparar o
vidtico,* separar o “6leo de oliveira bento pelo bispo”*, e os utensi-
lios, tais como toalhas e incensoério. O sino da igreja era tocado para
chamar todos os fiéis a acompanharem o vidtico.

Debret, em 1820, no Rio de Janeiro, retratou o momento no qual o
vidtico repleto de pompa chegava a casa de um doente (figura 1, em
anexo).*” O padre segue sob o pdlio, transportado por seis pessoas,
todos sao homens que, segundo J. J. Reis, pertencem a irmandade
do Santissimo Sacramento,* bem como os irmaos que seguem a
frente também o sdo e estdo vestidos com (o que deve ser) o hdbito
da irmandade. Mais distante, diante da casa da enferma, se posicio-
na uma fanfarra composta por negros que tocam instrumentos de
sopro e percussdo. Ao fundo, um irmao carrega uma cruz, ladeado
por dois outros que trazem tochas. Em plano mais afastado, hd uma
guarda composta de soldados, que portam seus mosquetes em om-
bro armas. Debret ressalta que se trata de um vidtico completo e ndo
é dificil concordar com sua interpretagdo, pois a casa que o recebe é
nada menos que um sobrado.



Ao chegar a casa do enfermo, o padre
deveria saudar os presentes. E depois
de rezar um Pai-Nosso e uma Ave-
Maria, deveria exortar o enfermo a pe-
dir perddo a qualquer um dos presen-
tes que o moribundo tenha ofendido.
Com efeito, uma das caracteristicas
do momento da morte é com certeza
este momento de reparagao dos danos
causados. Como assegura:
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45 WALSH, Robert, Op. Cit., p. 159.

46 Conforme o Diciondrio contemporaneo
da lingua portuguesa Caldas Aulete, vidtico
é 0 “(...) sacramento da Eucaristia que se
administrava aos doentes impossibilitados
de sair de casa ou aos moribundos”. 47 VIDE.
titulo XLVIIL. 192. 48 Jean Baptiste Debret.
Viagem pitoresca e historica ao Brasil. E. 113. p.
16. 49 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. p.
104. 50 REIS, Joao José. O cotidiano da morte
no Brasil oitocentista, pp. 95-141. 51 VIDE. Op.
Cit., titulo XXIX, p. 104. 52 Ibidem. 53 Ibidem,
titulo XXIX, p. 105.

A morte também era um momento de reparagdo moral [...] Fazer justica aos
que ofendera significava limpar-se para enfrentar a justica divina. Velhos
pecados da carne eram corrigidos na hora da morte.”

Logo apés a reparacao moral, e mesmo testamentdria, o padre de-
mandava ao doente se ele de fato pedia perdao a todos por algo que
tivesse feito. Depois, o enfermo ouviria o padre ler um texto ecle-
sidstico sobre o Corpo de Cristo. Logo em seguida, o doente entdo
confirmaria. E ap6s o padre fazer o sinal da cruz, e aspergir o 6leo,
o enfermo ouviria: “Indulgentiam Vc.” > Absolvido, o doente poderia

partir em paz.

As Constituicoes também recomendavam que se “(...) o doente depois de

comungar por viatico e viver alguns dias, ou, depois de haver melhorado,
tornar a perigo de morte, & quizer comungar mais vezes por vidtico”,”" deve-
ria comunicar novamente ao pdroco, e quantas vezes fosse preciso o vidtico
iria até o enfermo. O vidtico ndo se desfazia na casa do enfermo, pois pelo
mesmo caminho que ele e 0 “acampamento” vieram, deveriam retornar até o
lugar de onde origem, quando o padre se despediria do povo que participou
do vidtico dizendo: “A todas as peffoas, que acompanharao o Santiffimo
Sacramento, fao concedidas muytas indulgencias pelos Summos Pontifices:

& o noffo Prelado lhes concede os feus quarenta dias.” ** Como se pode ver,
participar de um vidtico era vantajoso para os participantes, jd que as pesso-
as que participavam recebiam o perddo das faltas cometidas em retribuicdo
pelo feito. Havia uma pena prevista para o pdroco que deixasse uma pessoa
de sua freguesia morrer sem o Sacramento da Eucaristia. Se fosse constatada
a negligéncia por parte do pdroco, que, ainda que avisado, ndo tivesse provi-
denciado o vidtico, ele seria punido com a suspensdo do oficio pelo tempo de
um ano, também podendo culminar com a prisdo no aljube, se, por ocasido
dos visitadores outras irregularidades fossem descobertas.>
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Vide insiste na necessidade de se levar a missa doentes que morrem
em lugares ermos, de dificil acesso, onde ndo hd gente para acom-
panhar. Nestes casos, prescrevia que se realizasse a missa na casa

do doente, “se for decente”, ou de um vizinho, mas com o cuidado
para que ndo se faca disto uma constante, ja que o mesmo docu-
mento proibe o uso de altar mével ou fora de “Igrejas, Ermidas, ou
Oratdrios aprovados”. O vidtico ndo poderia sair a noite, salvo se o
doente estivesse em perigo de morte. As mulheres de qualquer esta-
do civil estavam proibidas de sairem no vidtico “antes do fahir o Sol,
ou depois de pofto”,> sob pena de excomunhao.

Todavia, se o enfermo nao tivesse melhorado e estivesse prestes a
morrer, o pdroco deveria ministrar os sacramentos ao moribundo
rapidamente, mas devagar e com calma se percebesse nele sinal de
que ndo morreria de imediato. Neste caso, o moribundo deveria ser
exortado a se arrepender dos seus pecados e males praticados em
vida, a fim de que a sua alma fosse assunta ao céu.> A hora da morte
era vista como um momento de intenso combate entre a luz e as
trevas, no qual se procurava de todas as formas arrebatar a alma do
morto, conforme prescreviam as Constituicdes primeiras:

He o Sacramento da Extrema Ungad o quinto dos da Santa Madre Igreja, de
grande utilidade para os fieis, iftituido por Chifto Senhor noffo, como definio
Sagrado Concilio Tridentino, para nos dar efpecial ajuda, conforto, & auxilio
na hora da morte, em que as tentagoes no noffo commum inimigo coftumao
fer mais fortes, & perigofas, fabendo que tem pouco tempo para nos tentar.>

Philippe Ariés ja chamou a atencdo para o fato de que, no pensa-
mento do homem medievo, tao dominado pelos dogmas religiosos, a
hora da morte era um momento de uma batalha sem igual. Em seu
leito de morte, o moribundo deveria resistir bravamente as tentacoes
que lhe sobreviessem. O “astuto”, neste momento derradeiro, procu-
raria de todos os modos ganhar a alma do moribundo e levd-lo para
o inferno. Como nas gravuras de Ars Moriendi, dos séculos XV e XVI:

0 moribundo estd deitado, cercado pelos seus familiares e amigos |[...] seres
sobrenaturais invadiram o quarto e se comprimem na cabeceira do ‘jacente’.
De um lado a Trindade, a Virgem e toda a corte celeste e, do outro, Satd e o
exército de demdnios monstruosos.”
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No texto acima, Ariés reproduz uma 53 Ibidem. 54 VIDE, Op. Cit,, Titulo XXX, p. 112.
gravura do livro Ars MOT’iCT’Ldi, do final 55 Ibidem. 56 Ibidem, XLVII, p. 191. 57 ARIES.

L, . . . Op. Cit., p. 50. 58 Ibidem. 59 VIDE, Op. Cit.,
do século XH’ intitulada Tentagao na Titulo XXIX, p.193. 60 Vide exorta aos médicos
COTWiCCfLO. Nele, a imagem de santos que “antes que lhes apliquem medicinas
e demdnios se dlgladlam pela alma para o corpo, tratem primeiro da alma,

. amoeftando a todos a que logo fe confeffem,
de um moribundo que contempla declarando-lhes, que fe affim o nao fizerem,
assustado a batalha travada. Trata-se o0s nad podem vifitar, & curar, por lhes eftar
da dltima investida de Satands, por prohibido por direito e por Conftituica6” apds
. . - . trés visitas e admoestacoes, se o enfermo nao
1sto o jacente nao deve vacilar. Tem de confessasse, o médico nao podia visitar mais.
ter plena convic¢do da sua salvacdo e Cf: Vide. Livro 1. Titulo XVIIL, p. 160

encarar a morte tranqiiilamente e com
confianca, aguardando apenas o dia da ressurreicdo.*®

As Constituicoes, uma vez que seguiam a orientagdo tridentina, reafirmavam
o valor da presenga do padre e do sacramento, a fim de trazer conforto e
alivio. O propdsito da extrema-ungdo era o de perdoar os pecados “ficando
aliviada a alma do enfermo”; dar satide ao enfermo, “ou em todo, ou em
parte”; e confortar, “para quem na agonia da morte poffa refiftir aos affaltos
do inimigo, e levar com paciencia as dores da enfermidade”.* A morte ndo é
evitada nem é este o seu propdsito. Ao contrdrio, o que se quer é que o jacente
a enfrente com resignagdo. A morte deve ser aceita como um designio de Deus
que, em sua santa sabedoria, permite que ela chegue para seus filhos.%

A extrema-uncao era, com efeito, um ato importante da vida religio-
sa. Claudia Rodrigues ao se debrucar sobre os pedidos de sacramen-
tos da Freguesia do Santissimo Sacramento, no Rio de Janeiro do
século XVIII, observou que num universo de 4.093 casos, 47,1% dos
moribundos recorreram ao sacramento. Isto mostra que as pessoas
de fato recorriam a igreja a fim de obter uma “boa morte” e queriam
ter os seus pecados perdoados. Destes, 31,8% receberam todos os
sete sacramentos, e dos casos analisados, 8,2% receberam apenas a
extrema-uncao, o que significa que na maioria dos casos, quando

o padre chegava a residéncia, o enfermo jd estava a beira da morte,
ndo havendo tempo de o padre ministrar os outros sacramentos,
passando diretamente a extrema-uncao.*

Entrando em cafa do enfermo dird: Pax huic Domui; & pofto oleo fobre uma mefa, q
para ifso deve eftar aparelhada co toalha limpa, & ao menos hua véla acefa, dada
a Cruz a beijar ao enfermo, querendo-fe elle reconciliar, o ouga: & logo continuard

o mais Ritual, lendo por elle as preces, & nao as dizendo de cor: & ungird logo o
enfermo com os ritos, & cerimonias ordenadas pela Santa e Madre Igreja.*”



No domicilio do moribundo, deveria haver ao menos uma vela acesa,
para que, num momento tao delicado e carregado de tensao, nao se
fizesse a cerimonia as escuras: a vela simbolizaria a luz que ilumina-
ria a viagem do morto em dire¢do as mansoes celestes.*

Se o enfermo estivesse muito mal, prestes a morrer, o padre poderia
omitir uma ou todas as preces e ministrar as uncoes. Eram cinco:
nos olhos, orelhas, nariz, boca e maos. Se ao final o enfermo ainda
estivesse vivo, entdo o padre deveria dizer as preces faltantes. As
mulheres ndo poderiam ser ungidas nas costas nem nos peitos,
com certeza por causa do forte pudor da época, “mas f6 nos cinco
fentidos”,* nem os homens nas costas se houvesse perigo de vida.
Assim, os sacerdotes deveriam ungir nas costas das maos e ndo nas
palmas.®® Ou seja, a parte pelo todo, as costas das maos representan-
do as costas do doente que nao pode ser movido.

Quando enfim o jacente estivesse prestes a morrer, sem dar tempo
de ministrar todas as uncoes, o sacerdote deveria dizer:

Per iftam Sanctam Unctionem, & fuam piiffimam mifericordiam indulgeat
tibi Dominus quidquid deliquifti, per vifum, auditum, adoratum, guftum,
& tactum.[...[Porém fe, enquanto fe eftd ungindo, o enfermo morrer, nao fard
mais por diante.®®

Se houvesse diivida da morte, o sacerdote diria: “Si vivis, per iftam
Sanctam Unctionem &c.”*’

No caso da extrema-uncao ser ministrada a um escravo, o padre
deveria fazer as seguintes perguntas:

O teu coragad cre tudo que Deos diffe? — sim (resposta do escravo). O teu co-
racad ama f6 a Deos? — Sim. Deos hd de levarte para o Ceo? — Sim. Queres ir
para onde estd Deos? — Sim. Queres morrer porque Deos assim quer? — Sim.®

Analisando as Constituicdes primeiras a fim de verificar o que poderia,
segundo os dogmas da Igreja, impedir os escravos recém-chegados
de serem sepultados decentemente, descobrimos que ndo poderiam
ter sepulturas cristas os que se recusassem a receber os sacramentos,
principalmente a extrema-un¢do, mas nenhuma negativa quanto

a algum tipo de escravo. De novo nos inquirimos se os recém-che-
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gados, ou seja, os pretos novos nao poderiam receber a extrema-
uncao. Neste caso, eles ndo poderiam ser sepultados em campo
santo. Porém, segundo o tal documento, quem ndo poderia receber
a extrema-uncao eram os “meninos que nao tem ufo da razad”; os
justicados; os que entram em batalha ou perigo em alto mar; “ex-
comungados impenitentes, & que eftiverem em peccado publico”;
“doudos, & defacifados”; e “doudos perpetuos”® salvo tenham rece-
bido o sacramento em algum momento de sanidade. Mas nenhuma
mencao no sentido de excluir os pretos novos.

Resta sabermos se o Cemitério dos 61 RODRIGUES, Claudia, Op. Cit., p.179. 62
Pretos Novos era de fato considerado VIDE, Op. Cit. Titulo XLVIL, p. 200. 63 De
. . conformidade com o recomendado pelas
um cemiterlo cristao, ou apenas um Constituicoes, Pohl, ao participar de uma
local destinado ao descarte de escravos procissao, pode presenciar o quarto cheio de
bogais. Uma vez confirmada esta hipé- velas. Cf. Johann Emanuel Pohi, Viagem ao
fi ia cl ivo da f d interior do Brasil, p. 46. 64 VIDE, Op. Cit. Livro 1°,

tese, ficaria claro o motivo da forma de 1, x1vir, p. 200. 65 videm, 200. 66 Ibidem,
sepultamento precdria praticada ali. 201. 67 VIDE. Op. Cit,, Livro 12, titulo XLVIL
Voltando ao texto do jesuita Sebastiio 201. 68 Ibidem, Livro 3°, titulo XXXII, p. 585.
M . d id 69 Ibidem, Livro 1°, titulo XLVII. 196. 70 Ibidem,

onteiro da Vi e, encontramos o que Livro 42, titulo Liv. 843. 71 Ibidem.
ele classifica como solo sagrado, e o
fato de se sepultar em templos: “He coftume pio, antigo & louvavel
na Igreja Catholica, enterraremfe os corpos dos fieis Christads de-
funtos nas Igrejas, & cemiterios dellas”” lembra o bispo do arcebis-
pado da Bahia, justificando os sepultamentos ad Sanctus. E prossegue

explicando o motivo de tal ato:

porque como lugares, a que todos os fieis concorrem para ouvir, & affitir as
Miffas, & Oficios Divinos, Oragdes, tendo a vista as fepulturas fe lembrardo de
encomendar a Deos noffo Senhor as almas dos ditos defuntos, efpecialmente
dos feus.”

Outra caracteristica deste tipo de inumacao € o fato de ndo excluir o
morto da vida da comunidade. Ele ndo estd de todo esquecido, jd que
as igrejas sdo locais onde se reinem os fiéis e a comunidade compa-
rece para a discussao de assuntos comuns. A vida comunitdria estava
basicamente circunscrita as freguesias e estas ligadas a igreja. Por
outro lado, ao colocar o morto perto dos vivos, a igreja age pedago-
gicamente, no sentido de mostrar ao homem a finitude humana, e a
necessidade de uma vida pia.
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Os mortos que estdo dentro das igrejas, com certeza, sao vistos
pelos seus sempre que os mesmos visitam os templos para assistir
as missas. Os mortos estdo junto dos vivos. Os parentes encomen-
dam missas pelas almas dos seus entes e amigos, a fim de livra-los
do “purgatério”, local no qual as almas, segundo a Igreja Catoélica,
aguardam algum tempo, até serem transportadas ao paraiso. Logo
apos explicar o motivo dos sepultamentos ad Sanctus, o arcebispo
complementa:

Portdto ordenamos, & mddamos, q todos of fieis q nefte noffo Arcebifpado
falecerem, fejad enterrados nas Igrejas, ou cemiterios, & nad em lugares nao
fagrados, ainda qie elles affim o mandem: porque effta fua difpofficad como

torpe, & menos rigorofa fe nao deve cumprir.”

Nota-se que Vide entende por solo sagrado os templos erigidos pela
Igreja ou com sua licenga, bem como os mosteiros e conventos.
Também entende por solo sagrado os cemitérios administrados por
estas instituigoes. O texto condena o sepultamento em qualquer
outro local como uma prdtica inconveniente para os verdadeiros
cristdos. Sabe-se que dependendo das posses dos defuntos, nem
sempre se conseguia um sepultamento Ad Sanctus, e que a0 mesmo
tempo, muitos senhores nem sepultavam os seus escravos. Maria
Graham ao visitar o Brasil pode presenciar um cdo arrastando um
braco negro, enterrado apenas sob algumas polegadas de areia. Ela
ainda comenta que um negro novo quando morre, por vezes nem
sequer € enterrado: amarram-no num pau e a noite é atirado a praia
“de onde talvez a maré o possa levar”.”

Contra estas prdticas, Vide dirige as suas admoestagoes explicita-
mente. Ele reclama que em visitas ao Arcebispado havia visto mui-
tos senhores que enterravam seus escravos no mato, como caes e em
solo nao sagrado, “como fe forad brutos animaes”,” e impde pena
para que assim se proceda:

Mandamos sobe pena de excomunhdo mayor ipfo facto incurrenda, & de
cincuenta cruzados pagos do aljube, applicados para o accuador, & fuffra-
gios do efcravo defunto, que peffoa de qualquer aftado, condicad & qualidade
que seja, enterrado, ou mdde enterrar fora do fagrado defunto algum, fendo
criftaoé bautizado, ao qual fe deve sepultura eccllefiaftica.”
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Pelas Constituicoes ninguém poderia ser 72 Ibidem. 73 GRAHAM, Maria. Op. Cit,, p. 141.
sepultado fora de solo sagrado e o texto 74 VIDE. Op. Cit. Livro 4 titulo Liv, p. 844.
dei b did d 75 Ibidem. 76 Ainda sobre este assunto, Vide
eixa subentendido que, da mesma assegura que “Conforme a direyto, nenhum
forma, nenhum cristao que tenha sido defunto pode ser enterrado fem primeiro fer
batizado poderia ser sepultado sem os encomendado pelo sen parocho, ou outro
devidos. Ni d Sacerdote de feu mando”. VIDE. Op. Cit., Livro
sacramentos devidos.” Nao se pode es- 42, titulo Liv, p. 812. 77 VIDE. Op. Cit, Livro 42,
quecer ou fechar os olhos para o fato de  titulo. Iv, p. 845.
que a Igreja procura neste momento le-
gitimar a sua acdo como Unica qualificada a realizar os sepultamentos,
colocando-se como Unico espaco a ser procurado. Desta forma, ao ter o
controle sobre a morte e o sepultamento, ela impede que novas prdticas
religiosas ajam de forma legitima, ao mesmo tempo que impede que

outras pessoas possam praticar os seus proprios ritos.

Finalmente, Vide evocava o direito canonico, que concedia: “a todo o
christad eleger fepultura, & mandar enterrar feu corpo na Igreja, ou
adro, que bem lhe parecer, coforme fua vontade, & devogdo.””” Como
se pode ver, o Cemitério dos Pretos Novos se encaixava na qualificacao
de solo sagrado, pois era administrado pela igreja de Santa Rita. Ou
seja, pertencia a uma jurisdicdo eclesidstica, possuindo até livro de
6bitos para este fim. Conclui-se que se deve descartar a hip6tese de
que o motivo que levava as prdticas sumadrias de sepultamento era
por se tratar de um cemitério clandestino ou de solo nio sagrado.
Também se deve deixar de lado a possibilidade de que os pretos novos
ndo pudessem receber uma inumacao crista, por serem escravos. Fica
claro que havia motivos outros para a falta de cuidados eclesidsticos
naquele cemitério que ndo passavam por nenhuma ordenacao cleri-
cal. A prdtica de tais sepultamentos ndo estava amparada pela legali-
dade da norma eclesidstica, nem em nenhum outro dogma religioso.

Morrendo de fato, ou apds a saida do vidtico, sé restava velar o cor-
po, comunicar aos parentes, fazer valer o testamento na presenca de
um clérigo e sepultar o corpo. Dai por diante o trabalho se concen-
trava em sepultar o defunto em uma igreja, ou em um cemitério
conforme as posses do finado. £ neste momento que entra em cena
airmandade a qual o falecido pertencia. £ ela quem vai conduzir a
procissdo funebre e avisar aos irmaos do falecimento. Cabe a ela a
parte burocrdtica neste momento de pesar para os familiares. Desde
a procissao até a sepultura, tudo passaria por ela. No caso de irman-
dades sem recursos, “levam os corpos para frente das igrejas para re-
colher esmolas e, se ndo recolhem a quantia necessdria abandonam
o morto para ser entrado pela ‘misericérdia de Deus’”.”®
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O fendmeno das irmandades s6 pode ser entendido no Brasil sete-
centista a luz das prdticas das manifestacoes religiosas na qual a
vida religiosa e a civil estdo imbricadas, tornando-se praticamente
indissocidveis. A Igreja se fazia presente em todas as camadas da po-
pulacdo e do convivio social, suprindo as caréncias mais imediatas
de uma populacgdo colonial, pouco assistida pela metrépole que, em
certos aspectos, estava relegada a segundo plano na questao politico-
administrativa. Ela se apresentava para o individuo como um campo
de acdo possivel para a viabilizacdo dos anseios mais diversos. Fazia-
se presente em todas as fases da vida do homem, desde o nascer,
quando, segundo as fun¢des do Padroado, era a responsdvel em
lavrar, em livros préprios, os nomes de batismo, a data, a condi¢ao
juridica e os padrinhos; até o morrer, quando lavrava o 6bito. Assim,
as fases mais importantes da vida do homem colonial eram regis-
tradas pelas penas dos parocos. Porém, se pelo lado civil a igreja de-
monstrava o controle através da manutencao de varios documentos;
por outro, no proprio fazer da religiosidade domeéstica, as coisas nao
iam tao bem. Com inicio no século XIV, a partir da Europa, vdrias
prdticas religiosas e movimentos reformistas colocaram em xeque a
autoridade papal e seus dogmas de fé. Haja vista a reforma luterana
ter abalado definitivamente uma série de prdticas religiosas concer-
nentes a salvacdo dos fiéis.

Neste momento, a religiosidade catélica do século XVII se encontra-
va perpassada pela agdo de leigos, as cerimonias eram realizadas

nas capelas e nas igrejas, mas também nas casas.” Os leigos agiam
também através das irmandades e é nelas que se dava o espacgo de so-
ciabilidade. Pois na perspectiva do catolicismo tridentino, nessa épo-
ca, o Rio de Janeiro era um exemplo de cristianizacdo incompleta.
Voltamos a lembrar que o Rio de Janeiro, neste mesmo periodo, era
ainda um local muito indspito, de conformacao geogrdfica dificil,
assim como dificil era a vida de seus habitantes. Pode-se citar como
exemplo das dificuldades que atingiam a todos o fato de que nem
mesmo a antiga igreja de S. Sebastido estava imune as dificuldades e
a pobreza e, nem mesmo a sua elevacdo a Sé minorou a sua penu-
ria. Para a estudiosa Mariza Soares, a for¢a motriz que faz igrejas e
capelas € a prépria devocao dos moradores da cidade, quer fossem
brancos, forros ou escravos que, nesse aspecto se dividiam conforme
a etnia em irmandades de suas preferéncias.

Ao mesmo tempo, a ordem estamental do Antigo Regime se fazia no-
téria nas proprias procissoes e representava vdrios valores impressos
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e compartilhados pela sociedade colonial. Um bom exemplo disto
era o proprio posicionamento dos santos e das irmandades durante
as procissoes, o que de certa forma também refletia a hierarquia dos
santos. Alids, ndo s as procissoes, mas os cortejos flinebres pare-
ciam manter uma légica, a da “honra e distin¢cao”. Assim, pode-se
notar como desde o principio a diferenciagdo social era refletida no
cotidiano da populacao, que deixava aparente um corte profundo
que tangia até mesmo a vida religiosa que, neste caso, revelava as
camadas de uma sociedade desigual.

Como se tratava de uma sociedade 78 SOARES, Mariza de C., Op. Cit, p. 153.

extremamente hierarquizada, a 79 Ibidem. p. 133. 80 SOARES, Mariza de C.
j0d iedad lonial Op. Cit., p. 143. 81 Entendemos como “boa

representagao a socledade colonia morte”, segundo a religiosidade catdlica, uma

estava na roupa, nas casas, mesmo que morte administrada pelo moribundo, com

bem modestas. na morte: “Os defuntos os sacramentos e um ritual funerdrio cristao.

das £ ili ’ is b 1 ificad Cf. ARIES Histdria da morte no Ocidente; desde a

as lamilias mais bem classilicadas Idade Média aos nossos dias. Passim.

sdo enterrados no interior das igrejas,

mas, em se tratando de pretos, ndo existe chdo para tantos mor-

tos.”®® Nesta situacdo, os escravos estavam relegados ao tltimo lugar,

dependendo apenas da caridade das irmandades que se apresenta-

vam como a solucdo para uma “boa morte”® e do risco de se deparar

ao final da vida com um cemitério como no caso do tema deste

livro: o Cemitério dos Pretos Novos. Este cemitério de escravos ficava

na drea antes conhecida como o entreposto do Valongo, que hoje

compreende os bairros da Saude, Gamboa e Santo Cristo. Construido

em 1722, no Largo de Santa Rita, transferido para o Valongo em 1769

e possivelmente extinto em 1830, o Cemitério dos Pretos Novos era

destinado exclusivamente a pretos novos, denominacdo dada aos

escravos recém-chegados da Africa.

Enfim, as irmandades agiam através dos irmaos que, embora fossem
de maioria leiga, arregimentavam nos momentos de extrema neces-
sidade dos seus as providéncias cabiveis ante o desamparo do Estado
Imperial e as dificuldades econdmicas. Mary Karasch bem assevera que:

Entre as razoes mais importantes para reunir dinheiro entre os escravos po-
bres estava a de garantir um enterro em terreno consagrado para si e para
suas familias e rezas por suas almas.*

Com efeito, no momento da morte, escravos evitavam as valas
comuns ao se filiarem as irmandades que cuidavam dos preparati-
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vos dos enterros dos mesmos, em cemitérios, ou ad Sanctus. Mariza
Soares também afirma que:

0 medo de ter o seu corpo insepulto ou ser sepultado sem honra pela Santa
Casa faz com que os pretos queiram um funeral cristdo. Por isso os ritos ndo
apenas homenageiam o morto, ajudando-o a trilhar o caminho para o outro
mundo, mas, em sua pompa, mostram o poder da irmandade em cuidar de
seus membros e enterrar seus mortos.*

Mais adiante, tornaremos a discutir os motivos que levavam os
escravos a temerem as valas comuns e a falta de rituais flinebres e,
por conseqiiéncia, o Cemitério dos Pretos Novos. Por hora, basta-nos
compreeder que, de alguma forma, morrer sem os sacramentos ou
como indigente ndo era uma idéia aceitdvel entre os cativos. Quanto
ao enterro ad Sanctus de escravos, Karasch afirma que:

A fim de realizarem funerais respeitdveis que honrassem os mortos, escravos
e libertos tinham de ter também suas proprias igrejas... De outro modo, as
horriveis valas comuns da Santa Casa aguardavam seus familiares e amigos
queridos. Em suma, um dos motivos mais importantes para formar irmanda-
des e participar delas era sepultar os mortos.**

Cientes do falecimento de um irmao, 82 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 347.

caberia 3 irmandade encomendar o 83 SOARES, Mariza de C., Op. Cit., p. 176.
lha ad d 84 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 347.

corpo, preparar a mortalha adequada, 85 SOARES, Mariza de C. Op. Cit,, p. 152.

o transporte e o sepultamento com a 86 A historiadora M. de Carvalho Soares

presenca de um religioso assim como analisa de forma precisa os compromissos

. 1 Tud de vdrias irmandades e, dentre elas, pode
4 missa € as velas. 1udo era pago € o destacar vdrios fatores que levam os

transporte em rede barateava os custos escravos a se filiarem a uma. Vide: SOARES,

e economizava por suprimir ) esquife'ss M. de Carvalho, pp. 195; 283. 87 Quanto a
observancia dos preparativos das irmandades

na hora da morte, quanto a escolha da igreja
Claro estd que existiam outras finalida-  do sepultamento, a procissio fiinebre e o uso

des para as irmandades dentro da vida de mortalhas, o estudo realizado por Claudia
Rodrigues é de suma importancia uma vez

que se detém com vagar nestes itens. Claudia
dos irmaos nas horas de necessidade, Rodrigues, pp. 173-238.

doencas, erigir igrejas e capelas através

de doacdes, cuidar de alforrias,® e até mesmo funcionar como via de
acesso para distingoes dentro desta mesma sociedade. Todavia, ndo
se pode negar que a morte dos escravos era um fato tao importante
para eles que a preparacdo para tal evento levava a construcao de

de escravos e libertos, tais como cuidar
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lagos sociais nos quais era tecida uma pequena rede soliddria. Uma
vez nelas, e gozando de todas as outras benesses, os negros podiam
ter a certeza de que seus corpos e os dos seus entes queridos nao
seriam largados nem no Cemitério da Santa Casa, muito menos no
Cemitério dos Pretos Novos,*” que tem a sua localizacdo retratada no
mapa a seguir.

1.3. OS LUGARES DOS MORTOS E SUAS REPRESENTACOES NA
CULTURA CATOLICA OCIDENTAL

Sabe-se que em quase todas as culturas 88 CATROGA, Fernando, Op. Cit,, p. 41.

a morte esta relacionada a uma via- 89 MONTEIRO, Antonio Xavier de Souza, Op.
.. Cit., pp. 3-5. 90 REIS, Jodo José. O cotidiano da
gem, a um momento de transi¢ao ou

morte no Brasil oitocentista. p. 96. 91 Ibidem, p.
também de mudanca. Em verdade, a 124.

palavra “passagem” € repleta de senti-

dos. Desde tempos remotos, os egipcios, situados no norte da Africa,
as margens do Nilo, jd teciam idéias sobre o morto que atravessava

o rio Nilo em direcdo a terra dos mortos, em um barco dirigido pelo
deus Anubis. Fato é que em muitas sociedades, ndo sé a morte era
tida como uma viagem, mas varios rituais refor¢avam esta represen-
tacdo, como no caso das procissdes finebres.®® Desde a Idade Média
até a Idade Moderna, a procissdo finebre conservou elementos parti-
culares, tais como os cantos, o carregamento de estandartes, da cruz
e as reliquias dos santos.** A morte continuava a ser representada
como uma passagem. O corpo do defunto sai de sua casa em cortejo,
passa entre os transeuntes, como que se visitasse pela ultima vez os
lugares pelos quais ele havia passado em vida.®® Esta idéia de deslo-
camento espacial e viagem, desde muito tempo, visava sobretudo a
uma integracdo do morto o mais rdpido possivel com sua nova mora-
da. Um longo caminho a ser percorrido iluminado por velas, guiado
por religiosos e animado por canticos que lembravam aos vivos que
todos, indistintamente, haviam de se encontrar perante o trono do
Juizo Final. Com efeito, “a saida triunfante dos vivos anteciparia
uma entrada equivalente no Além”.*!

Tais procissoes costumavam, mesmo na América Portuguesa, ser
acompanhadas até por estranhos aos defuntos que, ao passarem,
eram convidados a participar das chamadas procissoes do vidtico,
como se fosse um momento no qual a dor da perda funcionasse
como amdlgama de pessoas antes estranhas que tinham em comum
apenas a questdo de que a morte, principalmente num lugar de
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poucos recursos, ndo poupava ninguém. O viajante alemao Pohl, por
exemplo, assim anotou as suas observacoes:

Se [...] o santissimo era levado ao enfermo, ndo so se ajuntavam ao préstito,
rezando, pessoas de todas as condigoes, como quem, vindo de coche, encon-
trasse o cortejo, tinha a obrigagdo de descer, desocupando o lugar para o
sacerdote e acompanhando o carro a pé.*”

De fato, pessoas desconhecidas nao 92 POHI, Johann Emanuel, Viagem ao interior

estavam impedidas de participar, antes 90 Brasih p. 46. 93 ARAGO. pp. 102-3. Apud:
idad fazélo: b Joao José Reis. O cotidiano da morte no Brasil

eram convidadas a Iaze-10; COMO ODSeI- i, enista, p.115. 94 ARAGO, Op. Cit., p. 115.

va Arago, quando de passagem pelas

ruas do Riode Janeiro, ainda em 1817: “Um homem me pdra em

pleno dia pelo colete na esquina de uma rua, e me pede se ndo quero

lhe dar o prazer de acompanhar o pequeno Jesus.”®

O estrangeiro branco ndo se escusou a participar da ceriménia. Em
parte por educacgdo, em parte por curiosidade, o viajante acompa-
nhou o cortejo flinebre até a casa do morto, onde péde observar a
forma pela qual as pessoas ali reunidas se comportavam diante da
perda de um ente. Prossegue:

Noés entramos em uma casa de bela aparéncia e subimos ao primeiro andar.
Uma centena de velas acesas, num aposento, iluminava uma figurinha
pdlida que duas damas enfeitavam de flores, fitas, e pedras preciosas |[....] 0
senhor da casa me veio beijar a mdo e me dar uma vela acesa.*

Nesta familia enlutada, aparentemente abastada, a crianca morta estd
repleta de adornos e aderecos que ndo deixam de ser representacoes
da posicdo de destaque da familia que, por sua vez, se sentiu prestigia-
da pela presenca do viajante estrangeiro em sua casa compartilhando
daquele momento solene. A participacdo € tao aberta que o viajante

é convidado ndo s6 a observar o morto como a participar do ritual,
uma vez que é convidado pelo dono da casa a segurar uma vela. O
mesmo ocorreu com John Luccok, no inicio do século XIX, quando

foi intimado ndo s6 a participar do cortejo flinebre como a carregar o
caixdo do morto, que no caso também era uma crianca.”

O cortejo composto do padre, dos irmaos de irmandade, curiosos
e pessoas que acompanhavam, ia até a residéncia do morto. Dali,
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0 morto seria transportado para o 95 LUCCOK, John. Notas sobre o Rio de Janeiro e
local do sepultamento. As pessoas se partes meridionais do Brasil tomadas durante uma

1 b estada de dez anos nesse pafs de 1808 a 1818, p. 39.
aglomeravam para observar a ceéna, Ul gg cATROGA, Fernando, Op. Cit, p. 41.
outro grupo composto pelos irmdosda 96 REIS, Joio José, O cotidiano da morte no
irmandade, conhecidos e transeuntes, Brasil oitocentista, p. 97. 97 LUCCOK, John,

h . Op. Cit, p. 39. 98 Ihidem. 99 LUCCOK, John, Op.

acompanhava o corpo inerte transpor- Cit, p. 39.100 Ibidem,
tado em uma esteira, sob o ritmo de
uma fanfarra de negros. O percurso deveria findar na igreja em que
fosse acontecer o sepultamento. Foi o que procurou retratar Debret
(figura 2, em anexo). Os cortejos saiam ao por-do-sol, ao fim do dia,
sob a sombra da noite que, como ressalta J. J. Reis, dava mais dramati-
cidade a cena.*®

A sorte de um defunto de posses foi retratada por Luccock, que visi-
tou o Brasil de 1808 a 1818:

Por outro lado, ndo o levam nesse passo lento e solene em perfeita procissdo,
tal como melhor parece quadrar com uma dor profunda, mas sim numa
pressa indecente, uma espécie quase que de corrida, em meio de alto vozerio
e com ar de grosseira alegria. Os miseros despojos do homem vdo cobertos

de todos os galantes atavios de um dia de festa, o rosto pintado, os cabelos
empoados, a cabega enfeitada com uma guirlanda de flores ou coroa de
metal; ndo havendo para essa faceirice outros limites além dos que lhe impoe
a habilidade dos amigos sobreviventes. Fica assim o defunto em condigoes de
comparecer perante o guarda das chaves dos céus e de ser por este apresen-
tado ao Juiz das almas, que dele terd, ao que nos asseguram seus delegados
terrenos, uma excelente impressdo.”

Logo apds o inglés retratar esta procissdo solene, ele passa a descre-
ver o funeral de um desafortunado. Talvez o autor quisesse enfatizar
o contraste, querendo demonstrar como a posi¢do social do morto
pode influir nos rituais de sepultamento:

A gente mais pobre, ou pelo menos os pretos, é tratada com muito menos
cerimonia nestes ritos supremos. Logo em seguida ao falecimento, costura-se
o0 corpo dentro de uma roupa grosseira e envia-se uma intimagdo a um dos
dois cemitérios a eles destinados para que enterre o corpo. Aparecem dois
homens na casa, colocam um defunto numa espécie de rede, dependuram-na
num pau e, carregando-o pelas extremidades, levam-no através das ruas tal
como se estivessem a carregar uma qualquer coisa.”
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Este tipico funeral da gente de menos posses parece ser realizado
por uma irmandade e o escravo ter tido em vida poucos recursos. O
cemitério escolhido € o da Santa Casa.

Se acontece de pelo caminho encontrarem com mais um ou dois que de forma
idéntica estejam de partida para a mesma mansdo horrivel, poe-nos na
mesma rede e levam-nos juntos para o cemitério. Abre-se transversalmente,
ali, uma longa cova, com seis pés de largo e quatro ou cinco de fundo; os
corpos sdo nela atirados sem ceriménia de espécie alguma, de atravessado e
em pilhas, uns por cima dos outros, de maneira que a cabe¢a de um repousa
sobre os pés do outro que The fica imediatamente por baixo e assim vai traba-
Thando o preto sacristdo, que ndo pensa nem sente até encher a cova, quase
que por inteiro; em seguida, poe terra até para cima do nivel.”

Ainda que sumariamente, existia uma ordenacdo espacial, pois os
corpos eram estendidos em sentido contrdrio, justamente para que
coubessem mais corpos nas mesmas valas. Outro detalhe é que de
NOVo vemos um sacristdo negro que quase automaticamente procede
a sepultamentos “em série”. Contudo, a0 menos na presenca do in-
glés, os corpos foram cobertos de terra. Finalmente o viajante passa
da descricdo para as suas proprias observacoes sobre o que ele julga
necessdrio que se faca no tocante a saide da cidade.

Quase ndo € preciso acrescentar-se que nesses cemitérios assistiam as mais
repugnantes cenas aqueles que entendiam de escolhé-los para campos de suas
observagoes, sendo o mau cheiro intolerdvel, e pondo eles em sério perigo a
satide da cidade, enquanto ndo houver uma reforma. '™

CONCLUSAO

Até aqui visamos a costurar da melhor forma possivel as represen-
tagOes sobre a morte na América Portuguesa levando em conta os
diferentes tons pintados por aqueles que, de alguma forma, cons-
truiram ou retrataram esta trama. Em uma cidade sem recursos
mesmo depois do translado da Coroa para a Coldnia, a morte era um
fato comum entre a populacdo. Dentre esta, os que mais sofriam a
mortalidade eram justamente os escravos. Porém, para os mesmos,

0 acesso a sepultura eclesidstica era algo dificil de ser conseguido e
praticamente impossivel fora dos lagos das irmandades. Neste sen-
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tido, os escravos buscaram no poder leigo a fuga das valas comuns
da Santa Casa da Misericérdia, amenizando os horrores de terem os
seus, ou a eles préprios, deixados a flor da terra.

Entretanto, dentre os escravos ainda existia um grupo alijado com-
pletamente da possibilidade de ter um sepultamento ad Sanctus, ao
qual eram oferecidas apenas as covas do Cemitério dos Pretos Novos.
Foi entdo que, ao analisarmos a documentacao sinodal, percebemos
que o fato de serem escravos novos nao lhes era empecilho a um
sepultamento digno. Em face ao exposto, resta concluirmos que os
pretos novos morriam antes de se filiarem a uma irmandade que se
fizesse presente na hora de partir desta para outra.









Capitulo 2. O Cemitério dos Pretos

Novos e 0 seu entorno

2.1. IGREJA E CEMITERIO, UMA COMBINACAO UTIL

Chegando ao fim desta minha vida de pecador,
enquanto, encanecido, envelheco como o mundo,

a espera de perder-me no abismo sem fundo da
divindade silenciosa e deserta, participando da

luz inconversivel das inteligéncias angelicais, ja
escrevendo com o meu corpo pesado e doente nesta
cela do caro mosteiro Melk, apresto-me a deixar
sobre este pergaminho o testemunho dos eventos
magnificos e formidaveis a que na juventude me foi
dado assistir.!

Quem passa hoje pelo Largo de Santa Rita, e vé a igreja que empres-
ta nome ao logradouro, ndo faz a minima idéia de que tal igreja
desempenhou um papel importante na sociedade brasileira, séculos
atrds. De fato, ela teve grande influéncia na vida dos escravos, prin-
cipalmente os recém-chegados. Mas antes de nos determos sobre ela,
devemos recuar um pouco e buscar na origem da formacao geografi-
ca social da regido do Valongo, local onde ela estd inserida, as especi-
ficidades que fizeram da hoje Matriz um alvo de disputas acerca da
questdo mortudria, ou seja, uma disputa de poder, sobretudo pelo
poder de sepultar a outrem. A manipulacdo deste espaco e o uso de
um discurso de posse legitimado pelos dogmas cristaos ocidentais
forjaram a diferenca entre as culturas que aqui se encontravam em
posicoes diametralmente opostas.

Alguns agentes envolvidos na urdidura desta trama social podem nos
dar subsidios explicativos para esta questdo. Entdo, deixemos que al-
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guns atores que talvez ainda nao tenham entrado em cena recebam a
devida luz dos holofotes e passem ao centro do desenrolar desta cena.

Quando o fidalgo portugués Manoel
Nascentes Pinto chegou ao Brasil, trou-
Xxe em sua bagagem, dentre tantos ou-
tros pertences, recordacoes e lembran-
cas: um quadro de Rita de Cdssia, uma
santa italiana, muito conhecida na
Europa, considerada entdo a santa das
causas impossiveis, mas desconhecida
na Ameérica portuguesa.”? Homem de
posses e tido em alta conta pela Coroa
portuguesa, viera acompanhado de sua
esposa e de seus dois filhos e, como
tantos outros, ajudou na construcdo da
América Portuguesa, no século XVIL.3 A
familia de Manoel Nascentes Pinto se
instalou com a familia na rua do padre
Mattoso Rosdrio. Ali adquiriu um terre-
no ao pé do morro da Conceicao.

1 ECO, Umberto. O nome da rosa. Traducao de
Aurora Batista e Homero F. de Andrade. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1983, p. 21. 2 Rita
de Cdssia era devota de Virgem Maria, Joao
Batista e Santo Agostinho. Segundo a tradicao
catodlica, casou-se com um homem rude,

com ele permaneceu casada por vinte anos

e teve dois filhos gémeos. Depois de viiva,
desejou entrar para o convento Agostiniano,
mas foi impedida por ndo ser mais virgem,
requisito da época. Morreu em 1457, aos
setenta e seis anos, vitima de tuberculose. O
Papa Urbano VIII a beatificou em 1627 e Leao
XIII a declarou santa em 1900. No Brasil, o
seu hdbito preto caiu na preferéncia do povo,
para ser usado como mortalha (paramentos
fiinebres), a partir do século XIX, tanto na
Bahia quanto no Rio de Janeiro. As mulheres
casadas eram as pessoas que mais usavam a
mortalha preta. Cf. Reis. A morte no Brasil
oitocentista, Op. Cit., p. 111. 3 BRASIL, Gerson.
Historia das ruas do Rio e da sua lideranga politica
no Brasil, p, 48.

Na sala da familia, o quadro da Santa de imagem austera, envolta em
um hdbito preto e com um crucifixo nas maos, deve ter chamado a
atenc¢ao da populacdo colonial. A santa protetora dos que sofrem des-
pertou a fé de novos devotos, que passaram a celebrar todo dia 22 de
maio, na casa da familia Nascentes Pinto, um dia de devogdo a santa.

Mais tarde, Manoel Nascentes Pinto mandou fazer uma imagem da
santa, que foi posta na antiga capela da Candeldria e restaurada em
1740. Algum tempo depois, o casal resolveu instalar a imagem em
um terreno préprio, fazendo uma capela dedicada a santa, que tinha
um numero cada vez maior de devotos, nimero que crescia ano a
ano. O que se sabe é que a festa ganhou tamanho vulto que, com
recursos proprios que provinham de sua rede de relagées com o go-
verno colonial, o fidalgo Nascentes Pinto conseguiu fundar o templo.

Conforme ressalta Vieira Fazenda.*

Com os recursos financeiros necessdrios e as “relacdes” firmadas
junto a Coroa, o fidalgo iniciou as obras e a pedra fundamental
da igreja foi lancada. Em 1721, a capela-mor jd estava erigida, bem
como a sacristia, o consistoério e os principais alicerces da nave.®



A época, Manoel Nascentes Pinto
ocupava o cargo de “sellador mor™ da
Alfandega. Tratava-se de um emprego
vitalicio que lhe fora concedido por
bons servicos prestados a Coroa, do
qual gozaram todos os seus até 1822.
O oficio consistia em estar presente na
Alfandega vistoriando tudo que aden-
trava o porto do Rio de Janeiro, haja
vista que tudo o que passava pelo porto
havia de levar o selo da Coroa, o qual
comprovava que haviam sido pagos os
impostos da dizima necessdrios para

a liberacdo da carga.’” E dispensdvel
dizer que o emprego era extremamen-
te rentdvel. Afinal, pelo porto do Rio
de Janeiro entrava grande parte das
mercadorias com destino a América
Portuguesa.
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4 “Ndo foi dificil a Nascentes levar a cabo o

seu louvdvel projeto. Homem de recursos e

de muitas relagdes, ndo Ihe foi dificil, repito,
angariar subsidios pecunidrios para o almejado
intento” conforme: FAZENDA, Dr. José Vieira.
Antiqualhas e Memdrias do Rio de Janeiro. Vol.
147, tomo 93 da RIHGB Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1927. p.114. 5 Folder da Igreja de Santa
Rita. $/D. 6 Vieira Fazenda, Op. Cit., p. 114.

7 O processo de selar as mercadorias, segundo
Vieira Fazenda, consistia na colocagao de um
selo pequeno feito de chumbo derretido em
formato de disco e pregado com barbante
diretamente nos fardos. Como este processo
estragava os fardos, o selo passou a ser
resfriado e preso por um cordel e depois
costurado sobre os fardos de mercadorias.

Cf. Vieira Fazenda, Op. Cit., p. 114. 8 Sobre as
dificuldades financeiras do clérigo, a falta

de recursos e a necessidade da participacao
efetiva de leigos, veja o que jd foi dito no
primeiro capitulo desta dissertacao.

9 SOARES, Mariza. Op. Cit., p. 133. 10 SOARES,
Mariza. Op. Cit., p. 133-4.

Destaquem-se alguns pontos: o primeiro é o modo como Nascentes
Pinto erigiu com meios proprios uma igreja. Com efeito, trabalhos
recentes tém demonstrado como o poder leigo passou a ocupar
paulatinamente um espaco deixado pela Igreja, no intuito de levar
adiante a obra de evangelizagdo dos gentios, jd que a Igreja ndo

dispunha de bens nem recursos para tal.?

Mariza Soares demonstrou a acdo e a interferéncia leiga na seara
eclesidstica, indicando a necessidade de uma acdo doutrinal efetiva
por parte da Igreja. Em 1719, foi publicado um cédigo eclesidstico,
elaborado pelo Sinodo Diocesano, na Bahia desde 1707, conhecido

como Constituigoes primeiras, analisado no primeiro capitulo. A autora
nos chama a atengdo para o cardter regulamentar dessa agdo sobre a
religiosidade colonial tanto dos leigos quanto do clero, que se encon-
tra eivada por agdes de leigos devotos.’

A religiosidade catdlica no século XVIII, denominada barroca, caracteriza-se
por uma grande participagdo dos leigos, que realizam cerimonias religiosas
em suas casas, nas capelas e igrejas por eles construidas.”
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Neste momento, a religiosidade catélica do século XVII se encontra
traspassada pela acdo de leigos, e as cerimOnias eram realizadas nas
capelas, nas igrejas e também nas casas. Os leigos agiam também
através das Irmandades e nelas se dd o espaco da sociabilidade. E
este fator que permite que os Nascentes Pinto construam sua propria
capela em devocdo a uma santa, até entdo praticamente desconheci-
da do povo brasileiro, sem sofrer nenhuma interferéncia eclesidstica,
0 que comprova que

o clericalismo romano, propagado a partir do século XVI pelo Concilio de
Trento, ndo chega a ser efetivamente implementado no Brasil na primeira
metade do século XVIII, especialmente no bispado do Rio de Janeiro."

Nao se trata de questOes relativas a di- 11 Idem, p. 134. 12 VIDE, Op. Cit., 13 Idem.
ficuldade de acesso ou mesmo 2 falta 14 FAZENDA, Dr. José Vieira, Op. Cit., p. 115.
de religiosos, mas de uma atitude de

ndo cumprimento das recomendagoes resultantes do novo modelo
eclesidstico, mesmo nas cidades onde existiriam condicdes para isso,

como € o caso do Rio de Janeiro.

A publicacdo das Constituicoes primeiras'* visava a um reordenamen-
to das prdticas religiosas na América Portuguesa com o intuito de
impedir o surgimento de novas heresias e desvios da fé. No entanto,
mostraram-se infrutiferas em vdrios aspectos, dentre eles barrar a
erecao de novas igrejas e capelas, ainda que rezasse expressamente
contra a construcdo de templos sem a permissao do bispado.®

Se de fato esta norma das Constituicdes primeiras fosse observada,
a construcdo da capela de Santa Rita por parte dos Nascentes Pinto,
dada a dificuldade de acesso ao dispositivo competente do bispado,
dificilmente se realizaria em tempo hdbil, ou mesmo sem sofrer
embargo. Isso nos faz pensar em pelo menos duas hip6teses:

A primeira seria o fato de Nascentes Pinto, por ocupar um cargo pri-
vilegiado dentro das esferas de agoes da vida publica, sellador-mor da
Alfandega, ter conseguido levar a frente o seu intento sem maiores
impedimentos por parte do corpo diocesano.

A segunda possibilidade, que ndo exclui a primeira, € a de que o
proéprio clero no Brasil ndo gozasse de recursos financeiros para a
construcao e mesmo reforma das igrejas e, neste sentido, a acdo lei-



ga estava livre para agir com o objetivo de levar a cabo a propagacao
da fé na coldnia portuguesa. Estudos recentes tém mostrado como
no Brasil foi forjada uma religiosidade que implicava a apropriacdo
de novas prdticas e ritos, novas férmulas e associagdes, que por sua
vez cumpriram o papel da evangelizacao.

Mas nem mesmo a influéncia de Manoel Nascentes Pinto o impediu
de ter dissabores com a Igreja com a qual colaborara. Apés construir
aigreja, o patriarca da familia Pinto doou o templo a irmandade de
Santa Rita, da qual, por sinal, foi também o fundador. Em escritura
datada de 13 de margo de 1721, o acordo foi lavrado e a igreja entre-
gue a irmandade, sob vdrias peti¢oes do doador. Manoel Nascentes
Pinto demandou constar como “padroeiro perpétuo”, titulo exten-
sivo a toda a sua descendéncia, e que toda sua familia recebesse um
jazigo perpétuo dentro do santudrio, mas o futuro lhe reservaria
algumas surpresas desagraddveis.

Foi justamente diante da igreja fundada por Manoel Nascentes Pinto
que o Cemitério dos Pretos Novos foi criado, em 1722. Contudo, cabe
ressaltar o fato de que a criacao do Cemitério dos Pretos Novos nao
foi um ato isolado, nem mesmo dado ao acaso. A escolha do local
para as inumacoes e sua proximidade do mercado de escravos sob

a jurisdicao da igreja de Santa Rita, a santa das causas impossiveis,
ndo foram de forma alguma casuais. Em primeiro lugar, porque o ce-
mitério estava fora do perimetro urbano da cidade, ou seja, fora das
muralhas que haviam sido construidas para proteger a cidade de Sao
Sebastido; em segundo lugar, a proximidade com a praia do Valongo,
regido noroeste da cidade e com a Praia D. Manoel, bem como o pré-
prio porto, trazia a comodidade necessdria para o sepultamento dos
escravos novos, mortos por ocasido do desembarque.

O espaco destinado ao sepultamento obedeceu a requisitos de pri-
meira necessidade. Entretanto, ndo se pode negar que a Freguesia de
Santa Rita foi a grande beneficidria desta escolha. A administracao
da morte e a conducgdo dos ritos finebres, tdo caros ao catolicismo
barroco, se apresentaram como um sinal de poderio, jd que o Unico
cemitério existente no momento era o da Santa Casa,” enquanto os
mosteiros enterravam os seus mortos, ainda que escravos. As irman-
dades usufruiram do sepultamento ad Sanctus e os escravos novos
ainda ndo possuiam um lugar préprio para este fim. As Constituicoes
primeiras recomendavam que os escravos fossem sepultados, o que
os senhores insistiam em desobedecer, enterrando-os pelos matos.
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Por dltimo, mas ndo menos importante, o cargo desempenhado por
Nascentes Pinto, na Alfindega do Rio de Janeiro, lhe aferiu renda e
prestigio. A renda lhe viera das taxas sobre as mercadorias e sobre
os sepultamentos; o prestigio fez com que ele conseguisse implantar
a devogdo a uma santa desconhecida, bem como, ao mesmo tempo,
fundar a igreja da santa de sua devogdo. De sobra, trouxe a reboque
a primazia sobre um cemitério de escravos recém-chegados e o lucro
dele advindo, que, por sua vez, deve ter servido na manutencao da
proépria igreja.

A Freguesia de Santa Rita ja foi um 15 Conforme vimos no capitulo 1 desta

lugar de intenso convivio social em publicagdo. 16 Idem. 17 FAZENDA, Dr. José
b , Vieira, Op. Cit,, p. 115. 18 Idem, pp. 115-116.

uma urbe que possula poucos espagos 19 Que por sinal deve ter mudado de

fisicos habitﬁVEiS, jd que grande parte numeracao, o que dificulta a sua localizacdo

jaqueg p ¢ao,0q ¢

de sua drea era tomada por pantanos exata.

e charcos.” Jd a igreja que empresta

nome a freguesia foi identificada com o antigo sitio de Valverde,

entrecortado pela valinha e a chdcara dos Frades de S. Bento. Conta

Vieira Fazenda que no beco de Gaspar de Gongalves as criancas se

divertiam nas tardes de sol, nao muito longe do Cortume do José

Costa, do Cruzeiro de Mdrmore e do famoso Chafariz de Santa Rita.”

Se por um lado Manoel Nascentes Pinto logrou éxito na construcao
da capela, assim como a vitéria de ser tido por padroeiro-mor da
mesma, 0s anos que se seguiram lhe trouxeram um dissabor que o
perseguiu até o fim da vida. Segundo Vieira Fazenda, a carta régia
datada de 9 de novembro de 1749 estabelecia a criacdo de mais duas
novas paroquias, ou seja, o bispo deveria escolher a nova Matriz e
restabelecer o limite das respectivas freguesias. As igrejas escolhidas
foram Santa Rita e Sao José. O frei D. Antonio do Desterro, o bispo
encarregado deste servico, intimou Manoel Nascentes Pinto a ceder a
igreja.’ Tal ordem gerou uma contenda entre o fundador da igreja e
a Corte eclesidstica. Nascentes Pinto recorreu da decisdo e a penden-
ga se prolongou durante anos.

O documento citado por Vieira Fazenda, o Cédice 241 do Conselho
Ultramarino, hoje no Arquivo Histérico Nacional,” revela que
Nascentes Pinto arrogava-se o titulo de Padroeiro da igreja, uma vez
que a construira, e assim poderia apresentar o vigdrio da igreja, ter
cadeira cativa na capela, direitos a solenidades e sepultura perpétua
ad Sanctus. Seu pedido nao era de todo impossivel, jd que seu pleito
era o mesmo da Freguesia de Sdo José que, por sinal, logrou éxito.
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Entretanto, a Lei do Padroado vigente a época impedia que outra
pessoa fosse o padroeiro de uma igreja, ou que apresentasse eclesids-
ticos que nao o rei de Portugal, salvo excecOes em que era feita uma
concessdo a “alguns individuos ou institui¢cdes” que provassem tal
privilégio. Nascentes Pinto ndo apresentou tal distin¢do e, acusado
de ter erigido o templo sem licenca da Igreja, faleceu e foi sepultado
no solo da igreja que fundara, sem ver o seu pedido deferido. Seu
filho Igndcio Nascentes Pinto levou a frente a disputa, mas, apds
cair gravemente enfermo, fez o voto de que, caso fosse curado, nao
demandaria mais contra o prelado. Assim ocorreu, e a igreja foi
entregue a autoridade eclesidstica. Dos privilégios pleiteados pela
familia Nascentes Pinto, apenas um permaneceu: o direito de serem
sepultados dentro da igreja do patriarca.

Neste episddio, marcado pela disputa do prestigio e da honra, por
interesses terrenos e atemporais, a pretensao por direitos de Nascentes
Pinto caiu por terra quando estes colidiram com os interesses da Igreja.

Em termos de iconografia da igreja de Santa Rita, hd poucas
representacoes. O que temos é um quadro a 6leo do pintor Eduard
Hildebrandt, datado de 1846, intitulado Largo de Santa Rita (figura
3, em anexo). Na pintura, o artista conseguiu captar o momento

no qual vdrias escravas se aglomeravam em torno do Chafariz para
buscar dgua para os seus afazeres. Do lado direito da igreja de Santa
Rita, acima, despontavam as duas torres da igreja da Candeldria
voltada para o mar; no canto esquerdo da cena e abaixo, estdo re-
presentados os participantes da Folia do Divino que, com folguedos,
festejavam a folia.

No centro do quadro vemos criancas de colo e negras em trajes
simples retratadas em um momento de trabalho, jd que buscar
dgua para o senhor constituia um dos servicos mais corriqueiros de
uma escrava. Observa-se que a figura feminina é predominante. Ha
mulheres aos pés da fonte, como se descansassem da viagem, reunin-
do forcas para a continuacao das tarefas didrias. Em outra parte ha
outras como que envolvidas em animadas conversas. No meio do
grupo, um homem de chapéu circula como se regulasse o servico no
entorno do chafariz, enquanto dois caezinhos, despreocupadamen-
te, bebem das dguas que transbordam do chafariz, no canto esquer-
do da tela, que completa a cena pitoresca do cotidiano escravo.
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Por trds dos escravos, a imagem da
igreja de Santa Rita aparece imponen-
te com sua torre unica despontando
sobre o azul celeste, deixando trans-
parecer um ar de respeito e protecao.
Aigreja € justaposta de tal maneira
que une o grupo de escravos a Folia
do Divino que se aproxima, como

um sinal de comunhdo, um espaco
possivel de sociabilidade entre pares.
Entre estes, temos um espaco aberto,
ocupando talvez, ndo por acaso, quase
que o centro do quadro: este era o local
em que foi fundado o Cemitério dos
Pretos Novos, em 1722, que a época do
quadro jd ndo existia mais.*

Tudo isto denota que, pelo menos até a

20 Havia o velho casarao do Aljube, criado
pelo bispo D. Antonio de Guadalupe para

ser uma prisao eclesidstica, que foi depois
ocupado pelo jiri e mais tarde foi derrubado
pelo Prefeito Pereira Passos. Juntamente com
0 Beco do Joao Batista, da Rua Estreita de Sao
Joaquim, do fim (do Beco) do Ourives e de um
lado da Rua dos Pescadores. Dela os presos
saiam para serem enforcados, passavam
antes pela igreja de Santa Rita para ouvirem
o ultimo sermao. Dr. José Vieira. Fazenda, Op.
Cit., p. 115. 21 Gastao Crulls. A aparéncia do
Rio de Janeiro, p 221. 22 Idem, p 222. 23 “Desde
a epidemia de variola ocorrida em 1694 no
Rio de Janeiro, esses enterros haviam sido
delegados a Santa Casa de Misericérdia que,
no inicio do século XVIII, passou a fazé-los
no Largo de Santa Rita” Cf: RODRIGUES,
Jaime. De costa a costa: Escravos, marinheiros e
intermedidrios do trdfico negreiro de Angola ao
Rio de Janeiro (1780-1860). Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2005, p. 301.

primeira metade do século XIX, a igreja de Santa Rita gozava de cer-
ta notoriedade. E correto afirmar que a mesma era tida “por igreja
dos malfeitores, porque os condenados a polé, de passagem obriga-
toria a sua porta, nela recebiam as ultimas consolagoes”.* E as tais
dguas buscadas em sua fonte eram tidas por milagrosas, conforme

relata Gastao Crulls.??

Ora, se a igreja de Santa Rita era famosa por causa da festa do Divino
que passava em sua porta, ou pelas noticias dos condenados a morte
que faziam dela parada obrigatdria antes de subir ao patibulo,

deve ter ficado mais notéria ainda depois do incremento do trdfico
de escravos apés a virada do século XVIII. Pode ser que epidemias
tenham aumentado neste periodo, e até mesmo um pouco antes.”
Ao mesmo tempo, a falta de cuidados com o translado compulsério
de escravos dever ter sobrecarregado a cidade com tantos corpos dos
que faleciam em decorréncia da nefasta travessia. O mercado ainda
se situava na rua 1?2 de margo, antiga rua Direita e os escravos desem-
barcavam na antiga Praia do Peixe, atual Praga XV, em meio a cargas
das mais variadas. Ali mesmo eram vendidos ou levados ao mercado,
e os mortos encaminhados para o Cemitério dos Pretos Novos, no

Largo de Santa Rita.

Na préoxima secao analisaremos como foi a relacdo entre este antigo
cemitério e o mercado de almas que o alimentava.



2.2. MERCADO E CEMITERIO, UMA NEFASTA COMBINACAO

Do tempo em que o mercado de escravos estava encravado na Rua
Direita, temos poucas informacoes. Uma referéncia é a reclamacao,
feita pelos vereadores e enderecada ao rei, em 9/12/1722, na qual
faziam ciente a Coroa de que senhores de engenho e lavradores
reclamavam do fato de que nunca conseguiam comprar 0s escravos
que desejavam, pois ao chegarem s6 lhes restava a alternativa de
comprd-los nas maos daqueles que chamavam de “atravessadores”.*

E o préprio governador do Rio de 24 CAVALCANTL, Nireu Oliveira. Desembarques,
Janeiro quem sai em defesa dos ditos In FLORENTINO, Manolo (Org.). Trdfico,

« d " b cativeiro e liberdade: Rio de Janeiro, século XVII-XX.
atravessadores”. Em carta sobre a Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2005,
venda de escravos novos enderegada p. 38.25 Carta de Antonio Pedro de Miranda
a0 rei, Antdnio Pedro de Miranda, em ao rei sobre o comércio de escravos Apud:

? dad ’ CAVALCANTI, Nireu Oliveira. Desembarques,
1722, conta que a venda de escravos pp. 38-39. 26 Idem. 27 Idem.
que vinham para esta cidade era “pu-
blica e comum para todos aqueles que
os procuram ou querem comprar a fim de satisfazerem com o seu
produto nao s6 os Direitos Reais, mas também os fretes e letras que
se costumam passar sobre os ditos escravos”* e que nao era preciso
ter dinheiro em espécie, necessariamente, haja vista haver pessoas
que compravam “fiado para tornar a vender alguns daqueles que sdo
bons, mas comumente sé o fazem no resto da carregacdao”.* Os saos
eram vendidos rapidamente, mas os doentes, ou seja, os “refugos”,
demoravam um pouco mais. Assim, seus compradores, apés cuida-
rem de suas chagas, recolocavam-nos a venda na cidade. Pode pare-
cer espantoso, mas nas palavras do governador, eram os “pobres que
nao tém outro modo de vida” ? que se davam a este tipo de negécio
e dele sobreviviam.

O missivista informa ao rei que, desta forma, independentemente do
tempo de exposicao, todos podiam ter acesso a mercadoria huma-
na. Os mais ricos compravam os sdos, 0s mais pobres compravam

os moribundos, mas mesmo estes ndo perdiam dinheiro, pois apés
curar os escravos de suas enfermidades, vendiam-nos novamente
por um preco satisfatério. Em suma, Miranda termina por defender
estes pequenos compradores, pois, para ele, estes ndo eram ricos
nem “atravessadores”, como o que constava das Reclamacoes dos
compradores de escravos, que os reclamavam porque nunca chega-
vam a tempo nos leildes, s6 lhes restando comprar nas maos destes
pequenos comerciantes, taxados de atravessadores. Para o governa-
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dor do Rio de Janeiro, a existéncia destes pequenos negociantes era
importante, sobretudo porque assim baixava o tempo de espera pela
venda dos escravos, diminuindo a mortalidade e minorando a perda
financeira, como se pode ver a seguir:

Antes sdo convenientes e mui titeis a este grande comércio semelhantes com-
pradores, como meio eficaz de se conservarem os comerciantes e traficantes
dele, porque chegando a esta com os ditos escravos, tendo pronta saida nos
mesmos, cuidam logo em voltar ao resgate ou compra de outros e ndo tendo
forgosamente se hdo de arruinar com a demora por causa da mortandade
que experimentam por insepardveis do seu trdfico a falta de comodidade de
os custear.®

Em razao do descuido e da falta de uma 28 AHU, Avulsos Rio de Janeiro,
organizacdo na hora da venda dos escravos, os X 84 doc 19, Apud: CAVALCANTI,
Nireu Oliveira, Op. Cit., p. 38-39.

29 Carta do Marqués do Lavradio
sidade de um novo local de mercado, pelo Apud: Brds Amaral. Os Grandes
menos mais ordeiro, no qual pudessem chegar Mmercados de escravos africanos In:
Factos da Vida do Brasil, pp. 148-149.
30 Idem.

comerciantes de escravos sentiram a neces-

com presteza tao logo aportasse um navio ne-
greiro. Pelo visto, a reclamacdo dos senhores
de engenho ndo foi ouvida pelos vereadores, e 0 mercado continuou
a funcionar ali até a administracao do Marqués de Lavradio. E os es-
cravos mortos continuaram a ser levados para o Cemitério dos Pretos
Novos, ainda situado no Largo de Santa Rita.

E 0 Marqués, quando ocupante do cargo de vice-rei e Capitio General
de Mar e Terra do Estado do Brasil, por volta de 1769, quem nos con-
ta como o negécio era feito no antigo mercado:

Havia... nesta cidade, o terrivel costume de tdo logo os negros desembarcarem
no porto vindos da costa africana, entrar na cidade através das principais
vias publicas, ndo apenas carregados de intimeras doengas, mas nus (...) e
fazem tudo que a natureza sugeria no meio da rua.””

O Marqués ndo perdeu a oportunidade em recomendar que ndo mais
se fizesse o comércio dessa forma e expulsou do centro da cidade os
mercadores e 0 seu mercado.

Minha decisdo foi a de que quando os escravos fossem desembarcados na al-
fandega, deveriam ser enviados de botes ao lugar chamado Valongo, que fica



em um subiirbio da cidade, separado de todo contato, e que as muitas lojas e
armazéns deveriam ser utilizadas para alojd-los.*

O discurso evocado por Lavradio empresta voz ao pedido dos senho-
res de engenho por um novo local mais ordenado, a0 mesmo tempo
que se insere em um novo projeto de remodelacdo da cidade e da
limpeza urbana.

Sendo-me presentes os gravissimos danos que se tém seguido aos mora-
dores desta cidade de se conservarem efetivamente, dentro da mesma,
imensos negros novos que vém dos portos de Guiné e Costa de Africa,
infestados de gravissimas enfermidades, assim adquiridas na viagem,
como das que Thes sobrevém depois de saltarem em terra, pela falta do
cuidado e comodidade com que deverdo ser tratados, dos quais se acham
sempre cheias a maior parte das ruas e casas dos comerciantes, [...| donde
se acham, para serem vendidos, com a introducdo de novo com os que
estdo chegando daqueles mesmos portos e costa, de que tém resultado
contagiosas queixas.’!

A mortalidade escrava, assim como as 31 ANR], cédice 70, v. 7, Carta do Marqués do
epidemias que assolavam a col()nia, Lavradio, p. 231. Apud. CAVALCANTI, Nireu

. Oliveira. Op. Cit., pp. 47-48. 32 Idem. 33 Idem.
motivaram clamores contra o mer-
cado. Nele o comércio ndo € atacado
diretamente e, sim, o local e a forma pela qual era praticado. Apéds
lembrar ao rei que o pedido € antigo, mas que fora sempre negado
- referindo-se a reclamacao dos vereadores que citamos anterior-
mente -, 0 Marqués aponta os tinicos padecedores deste mal:

Deixaram de atender sem haver razdo em que se fundarem para o bem
comum de verem prevalecer os falsos interesses particulares, querendo, pois,
aplicar o remédio as gravissimas queixas, que tém infeccionado todo este pais
com imensos danos dos seus moradotres, que, vendo-se assolados, reduzidos a
tltima miséria e oprimidos das ruinas de tantos estragos, bradam, gemem e
suspiram aflitos e desconsolados pelo alivio.*

“Os oprimidos das ruinas de tantos estragos”, que gemiam e suspi-
ravam aflitos ndo podiam mais tardar em serem atendidos em seus
“justos clamores”.* Era tempo, segundo o Marqués, de se acabar com
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o mercado e colocar o incomodo local de venda fora dos contornos
da cidade. Posto isto, o proprio Vice-rei determina:

Os negros novos, que vém dos portos da Guiné e Costa da Africa, ordenando,
que tanto os que se acharem nela, como os que vieram chegando de novo
daqueles portos, de bordo das mesmas embarcagoes que os conduzirem, de-
pois de dada a visita da Satide, sem saltarem a terra, sejam imediatamente
levados ao sitio do Valongo, onde se conservardo, desde a Pedra da Prainha
até a Gamboa e ld se Thes dard saida e se curardo os doentes e enterrardo
os mortos, sem poderem jamais sairem daquele lugar para esta cidade, por
mais justificados motivos que hajam e nem ainda depois de mortos, para se
enterrarem nos cemitérios da cidade... [grifo nosso[*

A ordem dada por Lavradio foi severa: 34 Idem. 35 Tdo proximo era o Cemitério dos
0S escravos que nio fossem vendidos Pretos Novos que o viajante G. W. Freireyss

- L. « . relatou que o referido campo santo podia
nao sairiam do Valongo nem dePOIS ser visto pelos escravos vivos, eXxpostos no
de mortos”, porque o novo cemitério mercado. Cf. G.W. Freireyss, Viagem ao interior
era bem préximo ao mercado.® A do Brasil, p. 134. 36 “Diante da igreja havia uma

i - ind d pequena praca quadrada, cujo meio tinha um
Intencao era, ainda que em segundo cruzeiro erguido para almas dos escravos cujos

plano, retirar os cemitérios de dentro ossos debaixo dele tinham ficado para sempre. A
do perimetro urbano, quigé 0s enterra- seu lado um chafariz veio fazer-lhe companhia em
1839, hoje ndo mais existente” cf. John. Luccock,
Op. Cit., p. 39. 37 CRULLS, Gastao. Aparéncia

do Rio de Janeiro; noticia historica e descritiva da
cidade, p. 360. 38 CAVALCANTI, Nireu Oliveira.
Op. Cit., p. 49. 39 Idem.

mentos intramuros.

Para Luccok, a forma de enterramento
dos escravos jd era precdria desde o
Largo de Santa Rita.’* Com efeito, este tipo de sepultamento, que
deixava defuntos expostos a luz do sol, foi um dos motivos do
Marqués demarcar o Valongo como o lugar no qual se “enterrardo os
mortos”. Mesmo porque as covas rasas, “feitas a flor da terra, deixa-
vam os corpos quase insepultos. Ndo raro, chuvas violentas bolsavam-lhes
podridodes” 37 e se apresentavam como mais um fator influenciador
na decisao do Marqués.

Nireu Cavalcanti afirma que a mudanca do mercado “marcou a regido
do Valongo como a do espago do comércio e do enterramento dos mortos, num
cemitério a ser construido para os pretos novos” *® e isto proibiu o enterro
de tais escravos nos tradicionais cemitérios da Santa Casa e mesmo

o do Largo de Santa Rita. Entrementes, Santa Rita continuaria a
administrar o campo santo que passaria a ser localizado “no caminho
da Gamboa, num trecho que passou a ser chamado de Rua do Cemitério” >
Conforme vimos no mapa 1, no primeiro capitulo deste livro.
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Desta feita, em 1769 o mercado foi transladado para a referida rua
do Valongo, também descrita por R. Conrad como “longa e sinuo-
sa”¥ e que dava acesso direto ao porto (veja o mapa 1). Por ela passa-
vam os escravos recém-chegados e eram acomodados em barracdes,
nao sem antes haver percorrido certas etapas do processo de venda
como o pagamento de impostos sobre todos os escravos acima de trés
anos* e a quarentena de oito dias a partir da decisdo de Lavradio:

Cada navio que chegava ao porto do Rio carregado de escravos deveria pri-
meiro ser vistoriado pelo médico da Satide; caso se constatasse haver doentes,
estes deveriam ser enviados para a quarentena em uma das ilhas da baia de
Guanabara; apds a sua liberagdo, deviam desembarcar na Alfandega, a fim
de serem registrados, pagarem as taxas etc., e imediatamente depois serem
enviados para o Valongo. Assim se deu até o fim do trdfico negreiro. #

No periodo da quarentena, recebiam 40 CONRAD, Robert E. Tumbeiros: o trdfico de
escravos pata o Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 1985.
41 Idem, p. 58. 42 CAVALCANTI, Nireu Oliveira,
Op. Cit,, p. 49.

as vezes uma muda de roupa e tinham
suas chagas cuidadas, para depois
serem entregues aos mercadores que
os conduziam até a rua do Valongo, onde se estabeleceram grandes
galpdes — ou armazéns, como preferiu chamar o Marqués — nos quais
cabiam de 300 a 400 escravos. O Valongo, como sabemos, deu nome a
toda parte nordeste da cidade que hoje compreenderia os bairros da
Satide e Gamboa, pertencentes, antigamente, a Freguesia de Santa
Rita.

Ainda que ndo tenha sido este o intuito primeiro do Marqués, a
mudanca do mercado para o Valongo saiu-se como um golpe contra
aqueles que viviam de comprar escravos doentes e moribundos,
tratd-los e revendé-los — os chamados pelos senhores de engenho de
“atravessadores”. Neste novo sistema, os doentes eram radicalmente
separados do contato dos sdos e levados para ilhas préximas a fim
de permanecerem em observacdo. Concomitantemente, o mercado
passou a ser regulado e abastecido regularmente com as “pecas da
India” como o tinico local possivel para a obtengio de escravos. Dito
de outro modo, a concentracdo de toda a mercadoria humana em
um s6 ponto da cidade facilitou o acesso de consumidores, diferente-
mente da situacdo anterior, na qual vdrias casas espalhadas pela rua
Direita e adjacéncias da Praia do Peixe exibiam seu comércio cada
uma em seu tempo. Neste momento, a mortalidade escrava deve ter
aumentado sobremaneira, uma vez que, sem os cuidados médicos



previamente recebidos, mas, em vez disso, isolados em leprosdrios e
afins, os escravos devem ter morrido mais que dantes.

Se a intencdo do Marqués do Lavradio foi a de primar pela limpeza e
organizacao fazendo cessar o “terrivel costume” dos escravos recém-
chegados fazerem suas necessidades em ptiblico, e recriar um espaco
destinado exclusivamente ao comércio, assim como minimizar o
numero da escravaria morta, um outro relato indica uma situacao
bem diversa:

Um relato dos primeiros tempos de funcionamento do mercado contesta essa
perspectiva otimista: o espanhol Juan Francisco Aguirre, que ali esteve em
1783, dizia que os africanos eram espancados e jogados no chdo ‘entre mil
imundicies, quase nus, encurralados em miserdveis habitagoes’.*

Por volta de 1817, jd havia em torno de 34 grandes estabelecimentos
comerciais no Valongo,* e essa regido passou a ser um dos locais
mais freqiientados do Rio de Janeiro. Casas comerciais, de impor-
tagdo e exportagao, depdsitos de armadores e trapiches apinharam
esta regido nordeste da cidade. Ao mesmo tempo, o comércio incen-
tivou a expansdo na direcao norte da cidade. Jd o cais do Valongo
vivia anos de intensa agitacdo por causa do movimento constante
de embarcagdes que nele atracavam. Sumacas, patachos e bergan-
tins desembarcavam escravos, enquanto outras tantas embarcagoes
menores cuidavam de transportd-los para outras regides litoraneas,
da Corte ou fora dela.

Os navios negreiros que chegavam passavam antes pela Alfandega.
Ali os traficantes pagavam as taxas sobre os escravos acima de trés
anos,* e s entdo os africanos eram levados a costa em embarcacdes
menores, a fim de serem leiloados. Os que sobrassem seriam trans-
portados para outras regioes.

Comerciantes, estrangeiros e escravos, provavelmente ao menos uma
vez teriam trafegado por aquela regido portudria. E pela descri¢ao do
viajante C. Brand, ndo nos é dificil imaginar a precariedade do local,

A primeira loja de carne em que entramos continha cerca de trezentas
criangas, de ambos os sexos, 0 mais velho poderia ter doze ou treze anos e

0 mais novo, ndao mais de seis ou sete anos. Os coitadinhos estavam todos
agachados em um imenso armazém, meninos de um lado, meninas de outro,
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para melhor inspe¢do dos compradores; tudo o que vestiam era um avental
xadrez azul e branco amarrado na cintura; [...] o cheiro e o calor da sala
eram repugnantes.*

Nao obstante, para alguns escravos, o 43 RODRIGUES, Jaime. De costa a costa. p. 298.

fim do caminho percorrido levava a 44 Idem, p. 299. 45 KARASCH, Mary C. Op. Cit.,
p- 73. 46 C. Brand. Apud. KARASCH, Mary C.

Op. Cit., 76. 47 Com efeito, a morte dentro
presenca se fazia constante entre os dos navios negreiros deve ter desagregado

malungos desde a captura na Africa vdrias familias que, a partir dai, deveriam
lad loi ior d . ter encontrado no malungo ao lado, um
no translado pelo Interior do conti- companheiro de aflicio, um novo parente.
nente em “manilhas e libambos” e nos 48 Conrad. Op. Cit., p. 25.
tumbeiros, onde ela, teimosa, desfazia
e recriava novos circulos de afetividade.”” Segundo Conrad, muitos jd
partiam para o Brasil tendo contraido maldria, disenteria, hepatite,
anemia, oftalmia e escorbuto.” Tudo isto fazia com que muitos ja che-
gassem mortos, ou semimortos, como descrevemos acima. Para os que
morriam ao entrar na Baia de Guanabara, ou para os que morriam no
Valongo, o Cemitério dos Pretos Novos era o destino certo.

morte. Caprichosa e costumeira, sua

O Cemitério dos Pretos Novos funcionava como que acoplado as
necessidades da sociedade escravista, continuamente alimentado
pelo trafico negreiro, que despejava no porto um numero, a partir
de 1769, cada vez maior de cativos. Para este momento, passagem

do século XVIII para o XIX, ndo encontramos reclamagoes sobre ele.
No entanto, ndo € demais lembrar que o Valongo naquele momento
ndo era tao povoado e o cemitério estava, deste modo, em uma drea
afastada do perimetro urbano, longe do olfato e da visdo dos homens
da “boa sociedade”.

2.3. CEMITERIO E MORADORES DO ENTORNO:

MOBILIZACAO E PROPOSTAS PARA O FIM DO CEMITERIO
DO VALONGO

Apés a sua transferéncia para o Valongo, o mercado de escravos pa-
rece ter passado a esfera de uma discussdo periférica, a margem dos
problemas advindos com o crescimento urbano, deixando cada vez
mais em foco as prdticas inumatorias vivenciadas no Cemitério dos



Pretos Novos. O comércio seguira o mercado e, com ele, as pessoas.
Como vimos no capitulo 1, o primeiro quartel do século XIX presen-
ciou um adensamento populacional na regido noroeste da cidade,
sobretudo na prépria Freguesia de Santa Rita e no seu entorno.
Como a forma de se sepultar os escravos a flor da terra ndo mudara,
nao demorou muito e a populagdo local comecou a sofrer as dores
de ter um cemitério mal cuidado por parede-e-meia.

Seguir os vestigios do Cemitério dos Pretos Novos é, também, seguir
os rastros deixados pelas reclamacoes e oficios de queixas contra
este. A partir de 1820, podem-se encontrar vdrios protestos que
descrevem o cemitério da pior forma possivel, geralmente versando
sobre o mau cheiro ali exalado, e acusando-o dos miasmas que gras-
savam na cidade.

Jodo José Reis, estudando a “cemiterada” na Bahia, chega a conclusao
de que, a partir de um dado momento, o “cheiro dos defuntos” co-
meca a incomodar as pessoas, principalmente os defuntos que eram
inumados nas igrejas e os sepultados no Campo da Pélvora, o qual
passou a ser odiado por seus vizinhos.*

Jodo José Reis alerta que fora justamente no século anterior, século
XVIII, que se alastrara por toda a Europa, especialmente pela comu-
nidade cientifica da Franca, a doutrina dos “miasmas”, na qual se
acreditava que “matérias organicas em decomposicao, especialmen-
te de origem animal, sob influéncia de elementos atmosféricos”,
tais como calor, direcdo dos ventos, “formavam vapores ou miasmas
daninhos a satide”. Logo, os “gases” emanados dos caddveres foram
acusados de serem os causadores de vdrias doencas.*® A corte ndo
tardaria a ser invadida por tais pensamentos e os moradores do
Valongo se queixariam com freqiiéncia.

Nao tardou muito e, em 1821, os vizinhos do “indesejdvel” cemitério
redigiram dois requerimentos enderecados ao principe regente, nos
quais pediam que o cemitério fosse transferido para um local “mais

» o«

remoto”, “em razao dos grandes males” produzidos a populagao

local.* Passemos ao primeiro deles:

Senhor, dizem os moradores abaixo asignados do bairro do valongo que elles
com assento suppes jd ndo podem sofrér mais daminos nas suas satides, por
cauza do cimiterio dos pretos novos, que se acham citto entre élles, em razdo
de nunca serem bem sepultados os cadaveis; como tdo bem por ser muito
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inproprio em similhante lugdr havér o referido cimitério, por ser hoje huma
das grandes povoagdens; por que umildimente. p. a vossa alteza real seja
servido mandar que seja transferido p® outro lugar que seja mais proprio

cuja graga esperdo

Rio de Janei® 3 de Obr* de 1821.

Antonio Carlos Ferr® [Costa]. [sic] **

O escrivao encarregado de notificar
o ocorrido, Antonio Carlos Ferreira,
a despeito de seu portugués precd-
rio, resume a situagdo em poucas
palavras, porém, precisas: contou
das dificuldades, provacOes e males
vividos pelos moradores.>> O motivo
era o dos corpos nunca serem bem

49 REIS, Joao José. - A morte é uma festa. Op.

Cit., p. 75. 50 Idem. 51 RODRIGUES, Claudia.
Op. Cit., p, 71. 52 BN. Oficio de Joao Indcio da
Cunha a José de Bonifdcio de Andrade e Silva,
interpondo o seu parecer sobre o cemitério
dos Pretos Novos. I-4, 30,4. (doc 6).

53 Agradeco a historiadora Samantha
Rabaiolle pela transcricao de todo este abaixo-
assinado. 54 Idem, (doc 7).

enterrados, lembrando o que jd ocorria com o cemitério desde o
tempo em que se situava no Largo de Santa Rita. O principe regente
era exortado, em socorro de seus suditos, a transferir o cemitério

para outro lugar.

Em 13 de outubro do mesmo ano, o tal requerimento chegou as
maos do Intendente de Policia Jodo Igndcio da Cunha, que o anexou
e acrescentou de seu punho as seguintes palavras:

Mando-me [ilegivel] O principe regente informar p requerimento, que vai por
copia, dos moradores do bairro do valongo, em que pedem s’[...] o cemiterio
dos pretos novos, em outro logar mais remoto attento os malles, que tem
produzido o que s acha naquelle sitio; envio-o por isso os motivos e malles
allegados, me informe sobre tudo quanto antes, para poder dar conta na

compettente secretaria d’estado.

Deos g¢a V. M. Rio em 13 de outubro de 1821.

Jodo Igndcio da Cunha.>

No ensejo de se informar do ocorrido, Jodo Igndcio da Cunha pede
que um representante do poder publico, no caso o juiz de crime de
Santa Rita, verifique in loco as condicoes do campo santo, a fim de
prestar contas na Secretaria de Estado. Assim o fez Luiz de Souza
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Vasconcellos, juiz de crime de Santa Rita a época: na mesma semana
se abalou até a regido do Valongo para fazer as averiguagdes.

Em cumprimento do off® de Vs® de 13 do corr, em q me manda proceder as
necessdrias averiguagoens sobre o requerimento de alguns moradores do
Valongo que se queixdo dos graves incommodos que sofrem com a vizinhanga
do cemiterio, em q se enterrdo os pretos novos muito préximo ds suas casas;
Eu me dirigi aquele lugar; e ahi observei ser este muito limitado em g®
numero de pretos que morrem, e que nelle hdo de ser enterrados: e alem disso
estd hoje quaze todo circulado de cazas, s6 estas sé estas razoens jd serido
sifficeintes para semelhante fim:

Quanto mais que pelo summario da testenhas a que procedi, e q levo a pre-
senga de V. S.* igualmte se verificando incommodos q soffrem os habitantes
daquelle lugar com tdo dezagravel vizinhanga.

He que passo informar.
R. 21 de 0" de 1821.
Illmo intendente geral de policia
0 Juiz de Crime do B® de S™ Rita.

Luiz de Souza Vansconcellos.*

O juiz verifica que o espaco do cemi- 55 Idem, (doc 8). 56 Segundo Dahas Zarur, a
tério era pequeno. Freireyss estimou braga vale 2,2 metros, e o cemitério do Caju

. 56 . tinha 50 bragas, equivalendo a 110 metros.
0 Cemiterio em 50 brac;as, ouseja, Ver: Cemitérios da Santa Casa da Misericérdia do
o cemitério deveria medir mais ou Rio de Janeiro. p. 157.

menos um campo de futebol dos dias

atuais. O problema proposto é que, por causa do intenso trdfico
negreiro, o volume de mortes e, por conseguinte, de sepultamentos,
como veremos adiante, era muito alto. Por outro lado, tais escravos
ndo eram bem sepultados.

Ha de se ressaltar que a visdo que impressionara a retina do juiz de
crime, em 1821, foi muito similar a que teve o viajante alemao G.
W. Freireyss, quando da sua visita ao Cemitério dos Pretos Novos em
1814. Ele assim o descrevera:

Proximo a rua do Valongo estd o cemitério dos que escapam para sempre da
escraviddo... na entrada daquele espago cercado por um muro de 50 bragas
em quadra, estava assentado um velho, em vestes de padre, lendo um livro de
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rezas pelas almas dos infelizes que tinham sido arrancados de sua pdtria por
homens desalmados, e a uns dez passos dele, alguns pretos estavam ocupados
em cobrir de terra os seus patricios mortos, e, sem se darem ao trabalho de
fazer uma cova, jogam apenas um pouco de terra sobre o caddvet, passando
em seguida a sepultar outro...””

O viajor nos informa do ritual aparen- 57 FREIREYSS, G. W., Op. Cit, p. 134.58 Os
te: um velho envolto em vestes de pa- aparelhos de bem morrer consistiam em um
. pequeno manual eclesidstico, usado pelos
dre encomenda as almas. Com efeito, o padres na hora de proceder a extrema-ungao,
religioso deve ter nas maos um muito sacramentos ou atos referentes a hora da

conhecido “aparelho de bem mor- morte. E provével que tal “livrinho” fosse
rer” % no qual 16 preces pelas almas similar ao Breve Aparelho e modo fdcil para

’ ajudar a bem morrer um Cristdo de autoria do
dos negros. Mais ao fundo, no inte- padre Estevam de Castro, 1573-1639, do qual
rior do cemitério, a visdo € de deixar existe um exemplar na BN, OR: 135, 01,05.

. - 59 FREIREYSS, G. W., Op. Cit,, p. 134.
estarrecido o alemao acostumado a ver

e visitar cemitérios europeus: outros negros que jogam, apenas, “um
pouco de terra” sobre os mortos, deixando muito por ser coberto:

No meio deste espago havia um monte de terra da qual, aqui e acold, saiam res-
tos de caddveres descobertos pela chuva que tinham carregado a terra e ainda
havia muitos caddveres no chdo que ndo tinham sido ainda enterrados.

Nus, estavam apenas envoltos numa esteira, amarrados por cima da cabega
e por baixo dos pés. Provavelmente procede-se o enterramento apenas uma
vez por semana, como os caddveres facilmente se decompoem, o mau cheiro é
insuportdvel. Finalmente chegou-se a melhor compreensdo, queima de vez em
quando um monte de caddveres semidecompostos.>

Custa-nos acreditar, mas o fato é que os corpos se amontoavam no
centro do terreiro e tal acontecimento levou o alemdo a supor que
0s corpos eram queimados uma vez por semana, para que as cinzas
fossem mais bem absorvidas pelo solo farto de corpos. Mas de uma
coisa Freireyss tinha certeza: o cheiro era insuportdvel.

Seguindo a descricdo de Freireyss, é preciso que se note que, pelo
menos em 1814, havia a figura de um religioso, o que indica a exis-
téncia de algum tipo de ritual realizado pela igreja naquele local.
Poderia ser o caso de um ritual simplificado por causa do grande
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volume de escravos que 14 adentravam. A impossibilidade de fazer
preces individuais fez com que o religioso ficasse rezando postado a
porta por onde passavam os defuntos.

Porém, esta foi a inica diferenca entre os relatos dele e o do juiz de
crime, em 1821, portanto sete anos mais tarde. O juiz ndo mencio-
nou nenhum pdroco, nenhum religioso a encomendar as almas. Isto
nos faz supor que, na década de 1820, os rituais finebres por parte
da Igreja cessaram, de modo que nem mesmo tal figura fora percebi-
da, ou o juiz fez sua visita em um dia no qual ndo havia nenhum “ve-
lho com vestes de padre” encomendando os mortos. E isto, mesmo
depois de os moradores terem reclamado formalmente da existéncia
do cemitério. Contudo, ndo localizamos nenhuma outra documenta-
¢do que confirmasse, ou ndo, a encomendacdo das almas. O relato de
Freireyss € inico, e os das autoridades ndo fazem mencao ao fato.

Voltando as averiguagoes do juiz de crime no Cemitério dos Pretos
Novos, em 1821, 0 préximo passo foi relatar as suas impressoes sobre
aquele sitio e intimar os reclamantes para deporem como testemu-
nhas sobre os motivos que os levaram a pleitear o fechamento do
cemitério. E assim se fez. Em dia e hora marcados, na casa do juiz de
crime de Santa Rita, os reclamantes prestaram seus depoimentos.

O primeiro a ser ouvido foi José Maria dos Santos Lopes, branco,
solteiro, “cincoenta anos” de idade. Disse ser natural do Porto e ter ma-
tricula de comerciante e jurou “aos santos evangelhos dizer a verdade”.*°
Perguntado pelo conteido na peticdo dos moradores do Valongo,
respondeu:

Que sabe por ver e pressencia o grande e mdo cheiro que esalla o cemiterio

dos pretos novos a ponto de se fecharem as janelas por ndo se poder tolerar e
por isso arruinadando a saude dos moradores da quelle lugar, sendo a causa

disto grande numero de corpos que ali enterrdo e sendo o terreno muito

pequeno e pessimamente administrado e q athe chega a estar os corpos vinte

e quatro horas sem serem enterrados e mais.”

O comerciante atacou frontalmente a administracao do cemitério.
Note-se, porém, que José Maria era um comerciante. Se seu negécio
estava naquela mesma regido, nada pior que “uma tdo desagraddvel
vizinhanca”. Em outras palavras, seu negdcio poderia estar fadado
ao fracasso.
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O segundo reclamante a ser ouvido foi 60 BN. Oficio de Jodo Indcio da Cunha Op.

JOSé Francisco Moreira, branco, vitivo e Cit., (doc 9). 61 Idem. (doc 9). 62 Idem. 63 Idem.
. . (doc 9). 64 Idem.

de idade um pouco mais avancada que

o primeiro, “cincoenta e quatro annos”.

Também “jurou aos santos evangelhos” e prometeu dizer a verdade

sobre o argiiido.

Disse que sabe por ver e presenciar que o cemiterio dos pretos novos he
sumamente prejudicial a toda aquella gente, pois que ele testemunha tando
naquelles sitiu huma casa para ir espairecer pelos [..| he prohibido [...] pelo
grande fedito que daquelle semiterio exalla tanto por ser o terreno muioto
pequeno para tantos corpos pdra serem mal interrados e por tudo isto se faz
inhabitavel aquelle sitio e mais.®

Segundo seu relato, Moreira comprara uma casa naquela regido para
“espairecer” ou respirar melhores ares, mas, em razao do cemitério,
ndao podia abrir as janelas. Dito de outra forma, havia investido certa
quantia de dinheiro sem que isto lhe trouxesse beneficio algum. Aos
seus olhos deveria ter sido dinheiro jogado fora. Novamente o cemi-
tério é considerado pequeno para tantos sepultamentos.

O testemunho da terceira pessoa arrolada como reclamante deveria
ter um peso mais elevado perante os outros. Tratava-se do tenente-co-
ronel Joaquim Antonio Almeida Pinto, Cavaleiro da Ordem de Avis,
digno de alta distincdo na sociedade imperial. Disse ser natural de
Lisboa, ter “quarenta e quatro annos” e morar “junto ao cemitério”.
O seu testemunho confirmou os anteriores. Relatou saber “por ver
esperimentar, sofrer grandes malles” e que “do semiterio dos pretos
novos exaldo por todo aquelle contorno a ponto de elle” e todos
“aquelles moradores terem suas” familias trancadas “de dia e de
noite com receio de serem pestiados”.®®

O dltimo a testemunhar fora José Alves Carqueja, branco, casado,
dado a negdcios, “quarenta annos” [sic|] de idade. Jurou conforme os
anteriores e confirmou o teor do que havia sido dito antes:

Disse que todo o alegado nelle he verdade, pois, elle testemunha e os ndo
moradores esperimentdo sofrem grandes feditos que continuadamente que
exalla daquelle semiterios dos pretos novos e obriga a que elle testemunha e
os mais conservem suas janelas feixadas continuadamente e disse. (sic) *



Como se pode ver no depoimento acima, os corpos eram deixa-

dos a flor da terra, sem nenhum tipo de cuidado, o que deve ter
feito com que os odores dos caddveres insepultos incomodassem
sobremaneira os vizinhos. Esta pequena amostra dos moradores do
Valongo nos apresenta um grupo formado por brancos, todos eles
portugueses e quase todos comerciantes. Com efeito, se havia um
prejuizo certo era o de ter um comércio fechado continuamente.
Este estado de coisas motivou os moradores do Valongo a reclama-
rem por direitos.

Um segundo aspecto importante seria o de que tal grupo, no
minimo letrado, teria conhecimento das doengas ou miasmas que
poderiam contrair por respirar o ar putrefato de corpos insepultos.
Sdo estes mesmos que atacam veementemente a administra¢do do
cemitério como a culpada por tanto desmazelo. Definitivamente,
eles ndo queriam ter por vizinho o referido campo santo.

Entrementes, como se nio quisesse crer no que lera através dos
relatos documentais, no ano seguinte, em 12 de margo de 1822, o in-
tendente de policia Jodo Igndcio da Cunha se dirigiu até o cemitério
a fim de constatar ele mesmo as condicoes deste. Mais tarde anexou
aos autos o seu seguinte parecer:

0 espago que constitui o cemitério é muito pequeno para nele enterrarem
tantos corpos de pretos novos, como os que ordinariamente para ali sdo
mandados, além disso sdo mal enterrados, porque esse trabalho estd confiado
a um, ou dois, escravos, que ndo se cansam de fazerem covas fundas, porém
sobre tudo me admirou a nenhuma decéncia do lugar. Pelo lado do fundo
estd tudo aberto, dividido do quintal de uma propriedade vizinha por uma
cerca de esteiras, e pelos outros dois lados com mui baixo muro de tijolos, e
no meio uma pequena cruz de paus toscos mui velhos, e a terra do campo
revolvida, e juncada de ossos mal queimados.®

A figura de um religioso descrita, oito anos atrds, deu lugar a “uma
pequena cruz de paus toscos mui velhos”, simbolo da religiosidade crista
ocidental amplamente difundida entre os fiéis. A cristandade oci-
dental estava representada no local. O que comprova ndo se tratar
de um cemitério clandestino. No entanto, a volta da cruz tosca, o
caos era completo: na esteira que delimita o cemitério, aos fundos, o
muro baixo deixa ver corpos insepultos e outros defuntos sendo se-
pultados por dois negros, e aqui e acold, pedacos de corpos expostos



a luz do sol, denunciando a falta de “decéncia do lugar”.°® Mas isto nao
é tudo, o signatdrio passa a explicar a natureza do cemitério:

Se aquele espago de terreno, e local, era suficiente, e proprio para cemitério
dos pretos novos no tempo em que foi para isso destinado, ndo se pode dizer,
que o é presentemente, porque naquele tempo era muito menor o niimero de

pretos novos que se introduziam nesse porto, e por conseqiiéncia muito menos

morriam, naquele tempo o lugar do cemitério era despovoado, hoje estd ro-
deado de prédios habitados de moradores: ndo é fdcil porém achar-se terreno
(-..) as circunstancias (...) para servir de cemitério; porque perto ndo o hd, e

longe é um tanto incomodo para a condugdo dos caddveres; e entdo pertencia

a outra freguesia, em prejuizo dos rendimentos e (...) do atual vigdrio.””

O adensamento populacional aborda-
do no capitulo 1 aparece aqui como a
razdo pela qual o cemitério estd rode-
ado de casas. Entretanto, Jodo Igndcio
reconhece que a situa¢do nao era
facil. Voltamos a enfatizar a questao
da localizacdo estratégica do cemité-
rio. Situado junto a praia e a rua do
Valongo, dificilmente se acharia um
outro lugar tdo ou mais comodo, ainda
que ndo para os moradores.

Preco era também o que estava em
jogo no sepultamento dos escravos. O
intendente menciona em seu relatério
que o cemitério jd foi alvo de disputa,

65 Idem. 66 Idem. 67 Idem. 68 Idem.

69 Segundo Marilene Silva, a freguesia de
Santana surge em 1814 e tem como sede a
Antiga Sé, a igreja de Santana, demolida em
1856, aonde foi construida a Estagao de Ferro
D. Pedro II. A antiga igreja foi construida

em 1878, na Rua Barao do Capanema.
Grande quantidade de comércio varejista,

o Ministério da Guerra, Casa da Moeda,
Inspetoria de Obras Publicas, Quartel General
do Corpo de Bombeiros, Senado Federal e
estacao de Ferro, se situava nela. A populac¢ao
era na maioria de baixa renda e aglomerava-
se em corticos. Conforme: SILVA, Marilene
Rosa Nogueira da. Negro na rua: a nova face da
escraviddo. Sao Paulo: Hucitec; Brasilia: CNPq,
1988. (série Estudos Histéricos), pp. 39-42. 70
FAZENDA, Dr. José Vieira, Op. Cit., p. 414.

71 Idem, pp. 410-411.

uma vez que “pertencia a outra freguesia, em prejuizo dos rendimentos e
[ilegivel] do atual vigdrio”.®® Como vimos anteriormente, em 1814, seria
criada a Freguesia de Santana, com a transferéncia da jurisdicao

ao pdroco dessa freguesia.®® O vigdrio de Santa Rita logo interveio,
alegando a perda da renda advinda dos sepultamentos.” Depois de
algumas controvérsias, foi criada a Freguesia de Santana, mas um
acordo estabelecia que mesmo o cemitério estando em solo da juris-
dicdo da nova freguesia, continuaria sob o controle de Santa Rita.
Ora, o que se vé é, novamente, uma disputa de poder travada, desta
vez, pela renda de 400 réis cada sepultamento, pagos pelo senhor a

Santa Casa da Misericordia.”
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Nao encontramos registros do valor do sepultamento pago a paré-
quia de Santa Rita, mas acreditamos que o valor seja este, ou um
bem proéximo. A pesquisa realizada nos arquivos da Santa Casa da
Misericérdia revelaram documentos que comprovam que de 1836

a 1840, os senhores pagavam o mesmo valor, 400 réis, por cada
sepultamento, e a Santa Casa fornecia a mortalha ou o esquife para
buscar o corpo. Posto isto, acreditamos que a Freguesia de Santa Rita
cobrasse este mesmo valor ou um pouco menos por cada escravo
sepultado.

O restante do negdcio seria feito ao modo realizado pelas irmanda-
des. Apesar de a Santa Casa possuir o monopdlio dos sepultamentos
desde o acordo firmado com o governador Castro e Caldas, vdrias
irmandades possuiam licengas para procederem com os sepultamen-
tos de seus irmaos, pagando por isto a taxa de um cruzado, confor-
me expressou Vieira Fazenda:

Os caddveres dos captivos, confrades de associagdes ou sodalicios religiosos,
poderiam ser inumados no interior, nos adros e dependéncias das respecti-
vas igrejas e capellas. Algumas destas irmandades gozavam da licenga de
possuir esquife préprio, pagando de cada enterro a quantia de um cruzado
a Misericérdia, a qual, como é sabido, tinha o monopdlio de todo o servico
funerdrio.”

Pelo visto, a Freguesia de Santa Rita devia economizar em esquifes

e mortalhas, pois parece ter usado apenas esteiras, uma vez que
nem mortalhas nem esquifes foram notados quando da visitacao

do intendente geral de policia, em 1822. Ademais, tudo nos faz crer
que os trabalhadores do cemitério - os dois negros relatados — eram
escravos, o que diminuia a despesa. Logo, do dinheiro percebido por
cada sepultamento, se deveria retirar apenas um cruzado a Santa
Casa, referente a licenca, como qualquer outra irmandade o fazia. O
restante era lucro certo.

Ao fim, mais uma vez Santa Rita saiu vitoriosa e ndo seria um exage-
ro afirmar que ndo foi por acaso que o vigdrio José Caetano Ferreira
de Aguiar, pdroco de Santa Rita, tenha sido eleito senador no mesmo
periodo, e que o seu retrato figure na galeria de benfeitores da Santa
Casa de Misericérdia do Rio de Janeiro. Controlar a morte, sobretudo
a dos outros, conferia status e mantinha o poder.



Em nossa andlise, dado o ntimero
expressivo de vezes em que os recla-
mantes denunciam que o espaco do
cemitério era pequeno para tantos
corpos, somos inexoravelmente levados
a pesquisar a quantidade de sepultados
no referido campo santo, ao menos na
década de 1820, para aferir o real teor
e fundamento das reclamacdes. Foi por
isto que voltamos novamente ao livro
de 6bitos de Santa Rita e verificamos
que de 1824 a 1830 foram sepultados
6.119 escravos no Cemitério dos Pretos
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72 Idem. 73 ACMR]J, Livro de Obitos de escravos
da Freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

74 BN. Oficio de Joao Indcio da Cunha, Op. Cit.
75 “Todos deben venerar y respectar los caddveres
y los lugares en que estdn depositados para su
descanso... Asi pues: 1.° Los cuerpos de los fieles
difuntos han de ser sepultados estando reprobada
la cremacion de los mismos.. Sin la voluntad del
difunto... y os que se atreven a violar los sepulcros
o0 cementerios son castigados con severas penas”
Pd. Maroto. Instituicdes de Direto Candnico p.

55. (Apesar de o codigo ter sido impresso em
1919, ele retine os codigos mais antigos da
Igreja que estavam em pleno vigor a época do
Cemitério dos Pretos Novos).

Novos, 7 o que daria o nimero de 1.019 sepultamentos por ano. Um
numero incrivel se levarmos em conta que o Cemitério dos Pretos
Novos deveria ter mais ou menos o tamanho de um campo de futebol.

Voltemos as observacoes feitas pelo intendente de policia que, final-
mente, passa as providéncias a serem tomadas e arremata:

Que se ordene ao vigdrio da freguesia da Santa Rita, a cujo distrito pertence
o0 cemitério, que contrate o terreno que lhe fica contiguo para aumentar o
cemitério existente, que o cerque todo de muro alto pellos quatro lados; que
ponha pessoa capaz, que cuida em fazer enterrar bem os corpos; e finalmente
que olhe para a decéncia, e decoro do cemitério como deve, e é de esperar do
seu cardter, conhecimentos e probidade. *

A administracdo eclesidstica foi considerada culpada. Como se pode
observar, a igreja de Santa Rita € vista como a unica responsdvel pe-
los sepultamentos. Desta feita, as sugestdes incluiam o aumento do
terreno por aquisicao de algum contiguo; muros altos que impecam
que os odores se espalhem; pessoas capazes de sepultar os corpos; e

o zelo pela decéncia ao sepultar.

O intendente de policia ndo estava errado em passar o caso a obser-
vancia eclesidstica, jd que o préprio Direito Candnico previa que o
lugar do sepultamento dos fiéis era invioldvel; o corpo do defunto
deveria ser respeitado; além do qué, ndo podia ser cremado para que
pudesse se encontrar com Cristo no advento da Ressurreicdo. ”®



Os documentos do Arquivo Geral da Cidade ndo nos possibilitaram
verificar se o cemitério de fato fora aumentado ou se fora trazida
uma “pessoa capaz em fazer enterrar os corpos”. No entanto, as reclama-
coes dos moradores voltaram a tona dois anos mais tarde.

“Uma portaria de 8 de outubro de 1824 76 RODRIGUES, Jaime. De costa a costa. p. 302.
ordenara ao provedor—mor da Satide 77 Relatorio de Francisco Manoel de Paula a

3 1d 1 A Joao Severino Maciel da Costa, 10 de outubro
Francisco Manoel de Paula que averiguas- de 1824, Arquivo Nacional, maco Is 4.2. Apud:
se” 7 se 0 Cemitério dos Pretos Novos RODRIGUES, Jaime. De costa a costa. p. 303.

causava males a saude. A reclamacao

era antiga. Aquela pilha de documentos do abaixo-assinado que
analisamos anteriormente caiu sobre o colo do provedor. A discussao
religiosa ndo é mencionada, nem levada em conta. Afinal, a situacao
dos enterramentos ndo era muito diferente dos praticados ad sanctus,
e nesse ponto estava longe de ser resolvida, porque a Igreja afirmava
a supremacia no tocante a estes assuntos. A morte estava dentro

dos limites da religiosidade, circunscrita ao perimetro da fé. Neste
sentido, pouco importava o que era feito do corpo, considerado mero
invélucro da alma, da qual importava a salvacgao.

Havia de se ter muita perspicdcia para se desviar dos assuntos da
fé, enquanto se buscasse um novo meio de provar os males trazidos
pelo campo santo. Parece que o vigdrio ndo atendera a ordem dada
pelo intendente de policia. Era preciso que se provasse, por meio da
ciéncia, o mal que o cemitério causava. Neste contexto, foi dada a
ordem para que a Provedoria-Mor da Saude se pronunciasse sobre o
cemitério.

Entretanto, quando parecia que as coisas se encaminhavam no
sentido de fechar o cemitério, fatos comecaram a demonstrar que
o assunto nao era de ficil resolucdo. De Paula, o provedor-mor da
Satde que recebeu o caso, foi presto em dar respostas a sociedade,
pois se tratava, também, de legitimar um cargo criado hd pouco.
Porém, o seu primeiro relatério nao foi animador. Ele reclamou
por ndo possuir médicos suficientes, porque havia apenas um mé-
dico e um cirurgido, os quais, por sobrecarga de trabalho, estavam
sempre nas vistorias do porto. Ou seja, o provedor ndo tinha os
meios para realizar uma “tarefa extraordindria”.”

O pedido do provedor logrou éxito. Tao logo ele recebeu o contingen-
te de médicos pedidos, abalou-se para a regido do cemitério junto
com a comitiva e, como os anteriores, pdde testemunhar ocularmen-



te 0 que ocorria na regido. Como se pode imaginar, nada mudara
desde as primeiras reclamacdes:

O dito cemitério no lugar em que se acha causa prejuizo a satide, e comodi-
dade geral dos moradores do mesmo bairro |[...] pela sua situagdo local ser
muito baixa, e receberem os vizinhos proximos imediatamente a evapora-
¢do emanada do cemitério, o que deve atacar muito a satide dos mesmos
vizinhos; por ser muito pequena a supetficie do cemitério relativamente ao
niimero de caddveres, que ali se enterram anualmente; por ser muito baixa
a situagdo do terreno, e cercada de casas, que embaragam a corrente do ar
necessdria para conduzir as emanagoes do cemitério para fora da povoagdo;
por ter o terreno muito pouca altura de terra sobre o pantano, de maneira
que a pouca profundidade ficam os caddveres mergulhados em dgua, sendo
um terreno desta natureza ndo sé improprio para consumir os corpos, mas
muito apto para aumentar a putrefacdo dos mesmos, e finalmente por se
achar cercado de casas habitadas por todos os lados; sendo além disso de
crer, que haja descuido do modo de fazer as sepulturas por ser isso entregue a
um negro coveiro, e que portanto deve ser removido para lugar competente.”

O provedor observou as mesmas condi- 78 Idem. 79 Idem. 80 Biblioteca Nacional.
gées precérias, com o agravante de que Jornal Aurora Fluminense, 23/1/1829. 11-34, 26,
3, 81 Idem.

os corpos insepultos, agora, praticamen-

te estavam em meio a pocas d’dgua. Os médicos ndo podiam chegar a
outra conclusdo, a ndo ser a de que o cemitério fazia mal a satide dos
moradores. A esta época o cemitério jd estd “cercado de casas habitadas
por todos os lados ”,79 esperava-se que o laudo emitido pelos médicos,
representantes da cientificidade, sepultasse de vez o nefasto cemité-
rio. Entretanto, as reclamacoes dos moradores do Valongo, ainda que
acrescidas e afiancadas pelo saber cientifico, ndo se mostraram fortes o

bastante para pOr termo aos sepultamentos naquele lugar.

Em 23 de janeiro de 1829, o editorial do jornal Aurora Fluminense
rompeu esse siléncio e publicou um editorial contra o “cemitério dos
Pretos Novos”.8° O teor do publicado é praticamente o mesmo de 1822.
Voltavam as mesmas reclamacgoes apos sete anos, com os moradores
mobilizados novamente para pressionar o poder publico:

Nesta ocasido ndo podemos deixar de lastimar que a imundicie, despejos, e
aguas empossadas, aparecdo em todos os pontos da Capital; o mangue da
Cidade nova, cujos miasmas putridos se espalhdo por toda a athmosphera; o
desaceio das cadeias, dos acougues, dos Matadouros, Cemitérios, Depdsitos de
negros novos. (sic) &

89



Vé-se que ao chegar os anos 1830, as condi¢Oes precdrias as quais

se referem o artigo ndo eram mais toleradas, mas atacadas como o
principal fator desencadeador de doengas. Dentre estes fatores, o
jornal cita o depdsito de “negros novos” numa referéncia ao mercado
de escravos do Valongo.

He para desejar que a nova Municipalidade, logo que seja instalada, lance
os olhos para tantas desordens, que atacdo(sic) ou mais ou menos a satide
publica, que, se sdo neutralizados por hum Ceo, e um clima benéfico, podem
com tudo combinadas com outras causas produzir doengas epidemicas de
todo género. [sic|] ¥

Clamava-se com urgéncia por novas 82 Idem. 83 COSTA, Jurandir Freire. Orderm

posturas municipais que regulassem médica e norma familiar. Rio de Janeiro: Graal,
ibli d .~ 2% edigdo, 1983. Passim. 84 BN. Jornal Aurora

0 espago puiblico, saneando as prisdes, ., uinense, op. cit,

acougues e matadouros. Nota-se uma

forte influéncia do higienismo que procura legitimar e tomar para

si, aliado ao Estado, um novo campo de a¢do.** Como ressalta o

editorial:

Mas o que concorreria muito desde jd para assegurar a salubridade ao nosso
Rio de Janeiro seria a formagdo de cemitérios, fora de povoado, para ndo
estarmos respirando em todos os dngulos a putrefacdo dos corpos mortos, e
sepultados a flor da terra.®

A proposta € a de que se deixasse a prdtica de sepultamentos intra-
muros, ou seja, dentro da cidade, e se procurasse criar cemitérios
fora da drea urbana, onde os odores e miasmas seriam afastados do
contato com os vivos. Pode ser que o editorial esteja falando sobre
os sepultamentos ad sanctus, muito embora o documento nao lhe
faca referéncia direta. No entanto, a expressao “a flor da terra” é a
mesma usada para o modo pelo qual se faziam os sepultamentos no
Cemitério dos Pretos Novos, ou seja, uma alusdo direta ao cemitério
de escravos recém-chegados da Africa.

O poder publico talvez tenha se mostrado frdgil e incapaz de respon-
der com uma acdo mais enérgica no tocante as questdes dos sepul-
tamentos. Uma legislacdo eficaz, neste sentido, era imprescindivel
para cuidar da salubridade e a reorganizagao do espago urbano, até
entdo quase que indissocidvel do espaco sujeito as acdes eclesidsti-



cas. Por este motivo € que se fez necessdrio um aparato juridico mais
refinado que abarcasse questdes tdo caras a populacdo da Corte.

A Camara Municipal se apresenta neste momento como o locus
privilegiado para este debate, ainda que ela mesma nao se mostrasse

pronta para este embate.

A Carta Régia de 20 de janeiro de 1736
observava que os vereadores ndo eram
mais subordinados aos governadores
gerais.® A partir dai, a CAmara come-
cou a ganhar cada vez mais forca no
campo das agoes decisérias no poder
publico.®® A carta de 1757 concedeu a
alta corporagado o titulo de “Senado da
Camara”, ampliando as suas atribui-
coes e despachos. Depois de 1809, com
a Corte instalada dentro da colonia e
extinta a figura do governador geral,
a Camara passou a legislar cada vez
mais, interferindo no espago urbano,
abrindo ruas e concedendo licencas
para edificagoes.?”

Finalmente, em 1° de outubro de 1828, a
municipalidade foi reformulada: foi fei-

85 Com o advento da descoberta de jazidas
de ouro em Minas Gerais, no século XVIII,
quando o rei de Portugal havia diminuido o
poder do Senado da Camara subordinado-a
aos governadores gerais. Tal acao enfraqueceu
em muito as a¢goes da Camara, jd que o

poder do governador estava acima da esfera
de agao dos senadores. 86 A provisao de

14 de marco de 1745 “regulou a recep¢do dos
vereadores nas festas religiosas, cabendo a Camara
na festividade da Misericordia, no dia de Santa
Isabel, o primeiro lugar ao lado da irmandade

da Santa Casa”. A carta de 14 de marco de
1757, tida como “especial”, concedeu a alta
corporacao o titulo de “Senado da Camara”,
ampliando as suas atribuicoes e despachos,
sem pretericao dos direitos estatuidos pela
provisao de 14 de marco de 1748, a qual
conferia exclusivamente a “el-rei a prerrogativa
de exarar despachos no alto de peticoes levadas a
sua assinatura” Cf: Noronha Santos. Cronicas
da cidade do Rio de Janeiro, p. 240. 87 Noronha
Santos. Op. Cit., p. 242. 88 Idem.

ta a divisdo das provincias em distritos, criando as municipalidades em
todas as comarcas. O Senado da Camara foi extinto e criada a Camara
Municipal. A sua jurisdicdao abrangeria: inspecdo publica, higiene,
posturas, obras, cadeias, foros, sesmarias e o ensino do Semindrio de S.
Joaquim, posteriormente transformado em Imperial Colégio de Pedro
II, apds 1840, bem como a legislacao sobre novos cemitérios.®

E provével que o cendrio politico estivesse se desenhando cada vez
mais para o abarcamento de novas questdes do cotidiano da popu-
lacdo da Corte. Uma nova resposta formulada diante do estado de
coisas por que passava a nacio. E disto que o jornal Aurora Fluminense
discursa em seu editorial, como vimos anteriormente. Resta-nos
compreender até que ponto este aparato juridico consegue fazer
frente aos entraves que impediam que a Corte obtivesse as mudancas

necessdrias para o bem da sociedade.

91



92

Neste contexto, no aproveitamento desta municipalidade recém-nata,
em 1829, é que o Juiz Presidente da Camara da Corte Luiz Paulo de
Araujo Bastos remete um oficio a Camara Municipal, alegando ser o
“assunto da competéncia da municipalidade, devido a um decreto
imperial de 1828”. Segundo este, a Camara deveria ser incumbida da
transferéncia de cemitérios para fora dos templos, “bem como tudo o
que fosse relativo a saide publica”.* Repare-se tio somente que o signa-
tdrio, desta vez, soma novos argumentos para sustentar o seu discurso:

Tendo-se-me feito varias representagoes sobre o danno, q d saude Publica
rezulta da existencia do Cemiterio dos negros novos, proximo ao morro da
saude, e do mau estado, em q se acha o mesmo Cemiterio, fui eu mesmo d
aquele lugar e admira-me, q em huma capital civilizada exista o q ali se en-
contra: hum pequeno terreno (q alias estd colocado no meio de muitas casas
habitadas, e hoje com arruamento erguido) cheio todo em roda de esteiras, q
de ordinarias sempre necebem alguma couza de corrupgdo dos corpos nelas
envolvidos... [sic]

Se o discurso anteriormente utiliza- 89 RODRIGUES, Claudia, Op. Cit,, p, 77.

do contra o cemite’rio, que remetia o 90 AGCRJ, Cédice 58.2.1. Cemitérios, 1829-
R . . 1839. “Negros novos”, préximo ao morro da

problema a esfera dos sentidos fisicos

Satde, no Valongo. Oficio de Luis Paulo de
- como o mau cheiro e a péssima Aratijo Bastos. 91 Idem.

conservacao - ndo dera nenhum re-

sultado, restava apelar para a questdo ética. Neste sentido, coloca-se
a cidade em um plano ideal de limpeza, dentro do qual ndo se pode
conceber a co-existéncia da imagem do indesejdvel cemitério. Jd que
todos os esforcos anteriores haviam redundado em nada, tornava-se
necessdrio procurar mostrar o mal que o cemitério causava a cidade
em geral, por meio da idéia do discurso de higiene. Um outro ponto
importante € que o juiz Luiz Bastos menciona o fato de ter recebido
vdrios requerimentos da parte dos moradores insatisfeitos que cla-
mavam pela transferéncia do cemitério, o que demonstra que, apa-
rentemente, os moradores continuavam mobilizados em combater o
cemitério, a despeito do tempo passado e da luta ingldria.

“Covas abertas tanto a superficie do terreno, que apenas um palmo resta
para cobrirem-se os corpos que nelas se langam aos pares”,** afirmou o
juiz, procurando descrever o cemitério em profusao de detalhes. As
esteiras, das quais o juiz fala, sdo aquelas nas quais os corpos eram
enrolados,” para, entdo, serem lancados em covas. Entretanto, como
os corpos ndo eram sepultados, estas esteiras rompiam-se, fazendo
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com que as visceras dos mortos ficassem expostas ao tempo. Como
ele arremata adiante:

Covas abertas tanto d superficie do terreno q apenas hii palmo resta para
cobrirem-se os corpos, q nellas se langdo aos pares; eis o q eu mesmo, torno

a repetir vos: [ilegivel] he todo da atribuicdo desse Illmo Senado tanto pelo
lado da Saude Publica, como pelo do Cemiterio, e por isso advertindo d sua
consideragdo e providencias, espero q quanto antes VSS proceddo como as
Leis manddo, a fim de se tirar este foco de corrupgdo, e peste d’entro [ilegivel|
mesmas moradores, e em geral de todos os habitantes da Corte.”

As atribuicoes do Senado estavam 92 No quarto capitulo desta publicacio

corretas, desde 1° de outubro de 1828, observaremos que o enrolar do corpo do
d icipalidade havi morto em uma esteira era uma prdtica

quando a nova municipalidade havia comum na Africa. 93 AGCR], Cédice 58.2.1.

sido reformada e, como vimos, era

incumbida da satde da cidade. Contudo, a resposta do Senado nao foi

animadora: responderam que ndo podiam fazer nada sobre o assunto,

tendo em vista que a lei de 12 de outubro nao legislava sobre antigos

cemitérios. Desta documentacdo nao hd vestigios, mas sabemos o seu

teor por intermédio do juiz Luis Paulo de Aratijo Bastos que, insatisfei-

to, voltou a responder ao Senado, sobre o tema:

Recebi o officio de VVSS de 28 do mez passado, em q respondendo ao meu

de 14 do dito mez relativo ao Cemiterio do Valongo, dizem ndo lhes ter como
pedir a dar providencias, e q a Ley do 1° de Outubro do anno passado apenas
providencias sobre estabelecimentos de novos Cemitérios acedem como o
Regulamento do Provedor da saude sé trata da maneira de fazer as vizitas
aos navios, q estdo neste porto

Ndo posso concordar com VVSS, e direi q quando lhes dirigi este negdcio foi
tendo em vista mui particularmente o disposto no art. 66 paragrafo 2 titulo
3 da mesma Ley do 1° de Outubro do anno passado, a qual diz q a Camara
proverd sobre estabelecimento de Cemiterios fora do recinto dos Templos,
conferindo a esse fim com providencias tal authoridade Eclesiastica do Lugar.

A vista de tad pozitiva ndo sei q outra Authoridade pertenga este negdcio;
ndo sei q a Ley trate de cemiterios futuros e ndo dos atuais; e mesmo quando
tratasse de névos ndo vejo como aquele do Valongo possa ser remediado, se
vale a saude dos habitantes d’aquele lugar, sendo removendo-o d’aly e fazen-
do-se hum novo.
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Alem disto para [ilegivel] este negocio as suas providencias [..me| tambem
nao no Regulamento do Provedor da saude de q VVSS falao qual sendo uni-
camnete por objeto a Inspegdo da saude Publica do Porto do Rio de Janeiro;
mas sim na Ley de 30 de Agosto de 1828, a qual no Artigo 1° diz q pertence ds
Camaras respectivas a inspengdo sobre a saude Publica : ora se ha objeto, q
mais prejudique, mais a aprainha d saude Publica he o Cemiterio do Valongo
no Estado em que eu vi.

Pela minha parte tenho respondido e feito neste negocio quando posso; direi,
q VVSS fagdo oq me pareceu do [ilegivel] officio, athe par aqueles habitantes,
ndo se chamem infelizes, pois eles anddo em requerimentos, e pertengdo desde
aguns annos, e dizem q por [ilegivel] sé sem colhido, ou remessa de huma
para outra authoridade, ou alguma vistoria, com se me affirma, q agora se

fez por ordem.**

A burocracia herdada da estrutura da América Portuguesa mostrava-
se, mais uma vez, incapaz de poder dar conta de antigos problemas
que afligiam a vida da populacdo. Os problemas de facil resolucdo e
que ndo encontravam a barreira do interesse préprio eram rapida-
mente resolvidos. Por outro lado, problemas mais sérios, ou que,
como o Cemitério dos Pretos Novos, tangessem interesse particular,
eram protelados, empurrados de instancia em instancia, aguardan-
do uma solucao.

Os atores sociais envolvidos nesta trama, a saber, os traficantes de
escravos e a Igreja, administradora do campo dito santo, pairam
como que inc6lumes ante os problemas propostos e dele nao fazem
caso algum. Falta coragem ao poder publico para acusar abertamen-
te os primeiros, e mostrar forca perante a segunda, obrigando-os a
fazerem o que era necessdrio. Outrossim, a burocracia se equilibra
entre inspecdes e pareceres para tornar publica a populacdo a sua
vontade, ao mesmo tempo que seus quadros nao sao dotados de um
poder cabal contra os que lhe infringem as regras. A resposta para
isto pode ser clara e surpreendente. Enquanto em uma camada mais
baixa, os representantes do poder lutam e medem forgas, na esfera
superior, transgressor e transgredido caminham de bracos dados.

Quanto aos “infelizes moradores” s restava seguir de requerimento em
requerimento e receber a visita de inspetores que nada podiam fazer.
Bastos, ainda em 1829, assinou uma matéria no Jornal do Commercio,
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uma copia do seu primeiro requerimento, clamando contra o “foco de
corrupgdo”.®®

O discurso nascente da higiene emba- 94 AGCRJ, Cédice 58.2.1. 95 BN. Jornal

sava o clamor pelo fim do cemitério. A 4o CommercioV, VI, n. 406, de 17/2/1829.

. d 1 £ Cemitérios, conservagao e restauracao. 96 BN.
imagem de tal campo santo confron- Jornal Aurora Fluminense, n°® 145 de 23/1/1829.
tava-se com o modelo de cidade que “Sobre o depésito de pretos novos e a

se queria forjar, e nio é por acaso que necessidade de um cemitério”. 97 Idem.

o préprio jornal Aurora Fluminense, na

voz de seus redatores, reforcava a tese de que um cemitério em mds
condigdes era inadmissivel.

A acumulagdo de corpos mortos no recinto de huma Cidade tdo populosa, e
comprehendida em circulo tdo limitado, deve ser huma origem fecunda de
infeccdo, e concorrer para o grande numero de enfermidades, que se soffrem
no Rio de Janeiro. O bom senso, e a hygiene nos recommenddo que os mortos
sejdo sepultados no campo, e em certa distancia das povoacdes: he isto mes-
mo o que hoje se pratica em quasi todos paizes da Europa, aonde alias ndo
se experimenta hum calor tdo violento, que rapidamente desenvolve todos 0s
principios de putrefacdo, como aquelle que sentimos. [sic| %

Nota-se que o modelo europeu estd posto para o articulista como o de-
sejado e digno de ser imitado. O Cemitério dos Pretos Novos se inclui
na imagem negativa da cidade, algo a ser erradicado, langado para
fora do perimetro urbano.

No transcorrer do artigo, o autor pede que os senadores antes de vota-
rem sobre a nova municipalidade, observem o exemplar nimero 25 do
jornal Observador Constitucional, de Sdo Paulo, pois que alude as questoes
sobre os sepultamentos e os lugares destinados a este fim. As qualida-
des, citadas pelo Observador, eram as seguintes: Em primeiro lugar, que o
“terreno fosse enchuto, longe dos rios, e ajuntamento de aguas; bastan-
temente vasto, para dar lugar a todos os corpos, durante quatro annos
pelo menos, sem se bulir no lugar das primeiras covas”.””

Em segundo lugar, de “facil escoamento de agua de chuva — 3. situagdo
tal, em respeito d povocdo, que seja contraria aos ventos mais dominantes,
para que os miasmas, que dahi emando, ndo sejdo levados pelos ventos ao
povoado” 8 e por ultimo, mas ndo menos importante na visao do
Observador: “que fique longe das habita¢des o mais que for possivel,
combinado isto com o modo do transporte dos caddveres.” %



A comunidade médica também se mo- 98 Idem. 99 Idem. 100 Para mais aclaramento

vimentou neste sentido. A Sociedade sobre este tema, ver: REIS, Jodo José. A morte
.. . . . € uma festa, pp. 254-269. 101 José Martins

de Medicina do Rio de Janelro PUbh_ da Cruz Jobim. As moléstias que mais afligem

cou vdrias teses que denunciavam o a classe pobre do Rio de Janeiro: lido na sessio

perigo dos sepultamentos nas igrej as ptiblica de sociedade de medicina, 30/6/1835, p.
d . . f 7. Segundo ele doengas eram: sifilis, tétano,

e de cemitérios intramuros. As fontes raiva, hepatite, bexigas, sarnas e pneumonias.

geralmente eram francesas, baseadas 102 Idem, p. 7.

em problemas reais e imagindrios, mas

de grande valor para se dimensionar a preocupacao com a satde

naquele momento.”” Citemos por exemplo a tese de José Martins

da Cruz Jobim, intitulada As moléstias que mais afligem a classe pobre

do Rio de Janeiro, publicada pela SMR] em 1835."" Nesta obra, Jobim

aponta como causa das doencas no Rio de Janeiro vdrios fatores tais

como o “clima”, a “posi¢do geogrdfica”, os “mangues” e finalmente os

“sepultamentos nas igrejas”.'*

Ao fim e ao cabo, em 4 de marco de 1830, o cemitério foi fechado,
pois nesta data se deu o dltimo sepultamento. Um escravo novo do
qual ndo sabemos nem nome nem origem, muito menos o navio que
o transportou, foi langado a flor da terra da mesma sorte que todos
os seus antecessores. Sem nenhum outro documento localizado,
nem nenhuma mencao ao fato nos jornais da época, nem gazetas,
nem oficios, o Cemitério dos Pretos Novos cessou os seus trabalhos
de inumacao e os moradores do entorno enfim se viram livres do
indesejado local de sepultamentos.

Ja, quanto aos pretos novos, sabe-se que estes continuaram a chegar
aos milhares, e que morriam tanto ou mais que no periodo antes de
1830. Mas para onde foram os seus corpos? E o que tentaremos expor
no proximo capitulo.

CONCLUSAO

Neste capitulo, nossos esforcos se direcionaram no sentido de
tracarmos uma histéria do Cemitério dos Pretos Novos. Todavia,
sua histéria desvela em si uma faceta caracteristica da sociedade
escravista vivenciada por ambas as culturas. De um lado, temos os
traficantes que lucram com o trdfico negreiro na mesma proporcao
em que trazem mais escravos, por outro, o nimero de mortos estd
relacionado com a existéncia de cemitério que, por sua vez, estd
posto sob a égide da Igreja; de outro, ainda, temos uma populacao



reivindicando os seus direitos e o afastamento do campo santo para
fora do perimetro urbano. No centro desta queda de bracos estd o
Estado, engessado e incapaz de dar respostas satisfatérias frente aos
problemas que surgem. Alijados do poder decisério, os que sofrem as
agruras da escravidao e perecem nao sao de forma alguma respeita-
dos em termos de sua religiosidade, amplamente desconhecida pelos
seus opressores, representados pelos “homens da boa sociedade” e
senhores de escravos, amparados pela conveniéncia clerical.

Ha ainda os vizinhos do cemitério, que enviam suas peticoes
demonstrando o seu poder de mobilizacdo frente aos problemas
impostos pelo tipo de sepultamento ali realizado. Se suas a¢oes sao
incapazes de sozinhas resolverem a situacdo, ndo se pode negar que
grande parte das acoes do Estado se deu através da manifestacao dos
moradores. Foi a partir dela que as comissoes foram enviadas em
visita ao Cemitério dos Pretos Novos.

Finalmente, podemos ressaltar que o 103 Biblia Sagrada de Jerusalém, Mateus, cap.
estudo do Cemitério dos Pretos Novos VI, vers. 9, parte b.

pode, em certa medida, nos revelar

como eram as praticas das inumacdes no Brasil, pelo menos do século
XVII aos meados do XIX, e mostrar que mesmo na hora da morte, o
cuidado com o corpo inerte nem sempre foi uma preocupacao entre
os homens. Desta feita, a forma e o lugar no qual se é inumado variam
de acordo com a posicao social do morto, o que nos faz lembrar a
oracao que dizia, certamente carregada de outro sentido: “(...) assim na
terra como nos céus”.’® A desigualdade terrena espelha uma desigualda-
de nas prdticas inumistas e nos locais de sepultamento, jd que o local
do sepultamento estd carregado de implicacdes simbélicas forjadas ao
longo do tempo pelos homens das mais variadas culturas.
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Capitulo 3. Historia e arqueologia:
revelacoes e redescobertas

3.1. AS DOENCAS QUE FREQUENTEMENTE FAZIAM OS
ESCRAVOS DESCEREM A SEPULTURA

Ao classificarmos os escravos sepultados no
Cemitério dos Pretos Novos podemos seguir uma
regra basica nos estudos sobre escravidao: dividi-los
em bocais, ou pretos novos, e ladinos. Porém, tendo
em vista que se tratava de um cemitério destinado a
bocgais, a presenca de escravos ladinos, ao menos na
pratica ja inseridos na cultura vigente, € no minimo
algo digno de mencao. Muitas Joaquinas Conga, Ritas
Angola, Marias Rebolla, Paulos Mocambique e Josés
de Nacgdo foram ali sepultados. Nossa fonte indica
que 247 ladinos foram inumados no Cemitério

dos Pretos Novos: seus nomes foram lancados no
livro, ou seja, ndo eram indigentes, e seus donos
compareceram no campo santo e pediram para
sepulta-los, sob a égide da Santa Igreja.

Se o espaco do sepultamento era diferenciado de acordo com a
posicdo social que o morto ocupava em vida, é dificil precisar com
exatiddo a causa de termos ladinos sepultados em um cemitério de
recém-chegados, jd que estes ocupavam o ultimo patamar da hierar-
quia escrava.' Poucos destes ladinos devem ter recebido os sacramen-
tos. Apenas o escravo Ambrosio, sepultado em fevereiro de 1825,
recebeu o batismo, mesmo assim em “caso de perigo”;> e o escravo
Manoel, de quem ndo sabemos o sobrenome, pertencente em vida
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a José Dias Camargo, foi sepultado “amortalhado em panos bran-
cos”,®> o que demonstra que jd havia adotado a religiosidade crista
ocidental, ou que o seu senhor fez questao de sepultd-lo desta forma.
De todo modo, apenas estes dois escravos dentro de um universo

de 247 registros receberam algum tipo de sacramento. £ provavel
que a questao de terem recebido ou ndo os sacramentos estivesse
atrelada a vontade dos seus senhores e, desta forma, desde que estes
estivessem dispostos a pagar as contas dos paramentos, a Igreja nao
faria obje¢do alguma. Por outro lado, este pode ser o motivo de eles
estarem em um cemitério de pretos novos, jd que ninguém poderia
ser inumado nas igrejas, ainda que nos adros, sem ter recebido os
sacramentos. Contudo, estes 247 ladinos representam apenas 4,03%
do total de 6.119 escravos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos,
ou seja, uma taxa infima dentro de um universo do qual a maioria
era composta por recém-chegados. Talvez estivessem sepultados ali
mais por excecdo do que por regra.

Também podemos ressaltar que a 1 SOARES, Mariza de C. Op. Cit, p. 137. 2 Este
falta de lac;os culturais recriados na tipo de batismo era ministrado ao enfermo
L, . quando se suspeitava de que alguém iria
América Portuguesa por parte dos morrer sem ter tempo de chamar o padre,
africanos fez com que muitos fossem entdo este recebia o batismo rapidamente

e no leito de morte. 3 Arquivo da Curia
Metropolitana do Rio de Janeiro - Livro de
Obitos da freguesia de Santa Rita. F1. 107.

sepultados no Cemitério dos Pretos
Novos, uma vez que nao pertenciam a
nenhuma irmandade que cuidasse das
suas mortes, como vimos no capitulo 1. Para os pretos novos, ou seja,
os escravos recém-chegados, isto é completamente compreensivel,
pois morriam tdo logo aportavam em novas terras. Mas como expli-
car que escravos ladinos tivessem o mesmo fim? A resposta talvez
seja a de que o tempo destes em vida tenha sido curto, ndo deixando
tempo para que se filiassem as irmandades, ou que a morte tenha
chegado tao de surpresa que ndo tenha lhes deixado tempo de se pre-
parem como era devido.

Este pode ter sido o caso de Anténio Cabinda, marinheiro do bergan-
tim Dezengano (sic), um navio negreiro recorrente em nossa docu-
mentacdo por causa da grande quantidade de escravos que translada-
va para o Brasil. Anténio Cabinda adoeceu e veio a falecer em agosto
de 1828, e nao teve outro destino sendo o Cemitério dos Pretos Novos.
Avida agitada daqueles que se davam ao trabalho maritimo pode té-lo
impedido de tomar as precaucoes de praxe com relacdo a vida futura.*
Sem destino certo ou paradeiro, foi ceifado pela morte em solo brasi-
leiro e o seu corpo jogado ao lado de outros tantos.



Um outro dado importante é o fato 4 Quanto 2 lida didria dos marinheiros, ver:

de que nenhum escravo ou liberto RODRIGUES, Jaime. De costa a costa, Op. Cit.
h dad 1 1 , 5 ACMR] - Livro de Obitos da freguesia de

tenha mandado sepultar alguém no Santa Rita. FL. 205. 6 WALSH, Op. Cit,, 175.

Cemitério dos Pretos Novos. Vdrios

estudos mostraram que, no Brasil, muitos escravos possuiam outros,

e que muitos deles foram sepultados em igrejas através das irmanda-

des. E sem dtivida, algo emblematico o fato de que dos 6.119 6bitos

registrados no periodo de 1824 a 1830, nenhum escravo, ou mesmo

liberto, tenha mandado sepultar algum ente querido, ou um seu

escravo. Ora, qual seria o motivo pelo qual os africanos ndo manda-

vam sepultar ali, como acontecia nas igrejas, através das irmandades

de homens de cor? A esta questdo, levantamos uma hip6tese no

ultimo capitulo. No momento, prendamo-nos as causas que levaram

0s escravos a morte.

Ha poucos dados sobre a causa mortis dos falecimentos. Manoel, que
fora sepultado amortalhado em panos brancos, falecera de bexigas

- ou seja, variola — uma doenca que grassava entre a populacao
carioca daquele tempo. Por outro lado, a ciéncia ndo possuia meios
de tratar eficazmente muitas das doencas da época, o diagndstico
era precdrio e, na falta de uma nomenclatura que desse conta do
motivo do falecimento, registrava-se o mal como “moléstia interior”,
como no caso do Amaro Mina, falecido em outubro de 1828.° Nao
havia a época uma legislacdo que obrigasse a se registrar a causa
mortis. Tal exigéncia somente seria feita mais tarde, motivo pelo qual
nao temos mais dados sobre o que deve ter levado estes escravos ao
falecimento. Porém muitos relatos de viajantes deram conta desta
faceta da vida escrava.

O reverendo Walsh, quando esteve aqui na expedi¢do do Lord
Strangford, como capeldo entre 1828 e 1829, assim anotou:

Os negros freqiientemente causam doengas a eles préprios, comendo terra e
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cal. Mas é de suposicdo geral que essa tendéncia seja o efeito e ndo a causa da

doenga, e que ela surja devido ao estado doentio do estdbmago, que se asseme-
Tha a uma afeccdo que na Europa acompanha a verminose nas criangas.®

E provavel que algum tipo de doenca tenha levado muitos escravos
ao hdbito de comer terra, pois muitos sofriam este sintoma. Debret
também notou este problema nos escravos:
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Atrds da dona de casa, uma de suas jovens escravas, encarregada da abot-
recida tarefa de espantar as moscas e mosquitos agitando ramos revela ao
europeu o exemplo de um acréscimo de infelicidade pelo espetdculo doloroso
da mdscara de zinco com que o rosto da vitima esta coberto, indice sinistro
da resolugdo tomada de morrer comendo terra.”

Debret, como muitos da época, notou 7 DEBRET, Jean Baptiste, Op. Cit., p. 208.
que certos escravos possuiam uma 8 WALSH, Op. Cit., p.156. 9 ACMR] - Livro
de Obitos da freguesia de Santa Rita. F1. 10

vontade deliberada em buscar fllgll‘ da Muitas sociedades antigas admiravam a

vida escrava e alcangar a morte; nao imagem que se reflete na superficie da dgua, o
raro, escravos se davam a este hdbito que incorria na cren¢a de um mundo paralelo

apo6s o espelho d’dgua.
de comer terra, ou se matavam por

qualquer outro meio. O suicidio de escravos nao passou despercebi-
do pela retina do reverendo inglés, nem incélume por suas maos,
que assim registraram:

Sdo grandemente propensos ao suicidio (os negros do Gabdo), valendo-se da
primeira oportunidade que lhes aparece para tirarem a propria vida. Tem
havido casos em que uma leva de dezoito ou vinte desses escravos toma a fir-
me determinagdo de por fim a vida, e em pouco tempo eles todos apunhalam

a si proprios ou mergulham na mais profunda e terrivel melancolia.®

Em outra ocasido, na casa de um anfitrido, Walsh ficou sabendo de
uma escrava da Guiné que se atirou ao mar a fim de dar cabo da pré-
pria vida. Salva a tempo, permaneceu em repouso por algum tempo
até se recobrar do ocorrido. Jd em nossa fonte ao menos um escravo
morreu de afogamento;® ndo raro, alguns escravos se atiravam nas
dguas influenciados pela crenca de que reencontrariam os seus
ancestrais na Africa.’

Outros tantos foram vitimas da variola, uma doenga tdo comum

no Brasil Coldnia e Império. Tal enfermidade foi considerada uma
doenca infecto-contagiosa exclusiva do ser humano. Causada pelo
Orthopoxvirus variolae, um virus extremamente resistente aos agentes
fisicos externos, resistente a mudancas climdticas extremas, a
doenca se instalou no Brasil, via navios negreiros, sem nenhum
empecilho.” Ao mesmo tempo, o convivio por vdrios dias em um am-
biente infecto como os tumbeiros, era propicio para a propagacao da
doenca entre os escravos, uma vez que a transmissao podia ocorrer



de pessoa para pessoa e geralmente pelas vias respiratérias. Uma vez
instalado no organismo, o virus da variola permanecia incubado de
7 a 17 dias. Logo apds, o virus se estabelecia na garganta e nas fossas
nasais causando os seguintes sintomas: febre alta, dor de cabega,
nas costas e falta de &nimo, quadro clinico que permanecia de dois a
cinco dias.
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No caso de o escravo ter contraido
a doenca ainda no porto africano, o

11 Disponivel em < http://www.fiocruz.
brccs/glossariojvariola_p.htm>. Acessado em
19/12/2005. 12 Acredito que um nimero

periodo de 7 a 17 dias de incubacao

do virus coincidiria mais ou menos
com o periodo de uma viagem entre
Angola e Rio de Janeiro, durante a qual
um escravo infectado transmitiria a
doenca a outros companheiros de inforttinio. O periodo que mais ou
menos coincidiria com o desembarque no porto seria 0 momento
em que a doenca assumiria a forma mais violenta: a febre baixava e
comecavam a aparecer erupcoes avermelhadas, que se manifestavam
na garganta, boca, rosto e depois se espalhavam por todo o corpo.
Estas erupgoes evoluiam para pustulas, pequenas bolhas cheias de
pus que provocavam dores e coceira intensa, e o contato de qualquer
parte do corpo infectado com os olhos causava cegueira. Estas bolhas
se chamavam, na linguagem popular, de bexigas.

muito maior tenha morrido de variola,
apenas a causa mortis nem sempre era
lancada. 13 ACMR] - Livro de Obitos da
freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Nao havia nenhum tipo de tratamento para esta doenga. A recomen-
dacdo era a de esperar até que o corpo produzisse os anticorpos neces-
sdrios e vencesse a doenca por si mesmo. Muitos, porém, ndo resistiam
e morriam. Nossa documentagdo acusa que 24 escravos faleceram de
variola,"” seus corpos estavam cobertos de “bexigas”, de forma que o
signatdrio, por ocasido do registro no livro de ébitos, ndo conseguia
nem ao menos identificar a marca feita a ferro em brasa no corpo do
escravo. Neste caso o escrivao registraria como no exemplo abaixo,
retirado do livro de ébitos da Freguesia de Santa Rita:

Em vinte e quatro de novembro de mil oitocentos e vinte e seis, Jodo José man-

dou sepultar hud escava nova cuja marca ignora-se por se nao poder
conhecer pela muita bexiga, falecida a bordo do bergantim Economia,
vinda de Benguela, de quem fiz este registro (grifo nosso).”



A questdo das bexigas™ era um caso de saide publica e afetava,
sobretudo, os bolsos dos traficantes, jd que eram obrigados a pagar
a taxa de importacdo sobre cada escravo vivo."” No entanto, caso o
escravo doente viesse a falecer no periodo de quarentena ou nos
armazéns do Valongo, o importador se via obrigado a pagar pelo seu
sepultamento, jd que muitas vezes estes escravos ndo conseguiam
ser vendidos ou os consignatdrios ndo os reclamavam. A discussao
gerada em torno deste tema ganhou vulto no sentido de se saber se
0s escravos jd estavam doentes desde que partiam da Africa ou se
contraiam a doenca no Brasil.”

O provedor-mor da Saude, zelando 14 Idem, F1. 232. 15 Os impostos alfandegérios
pela satide do pOI‘tO e influenciado eram cobrados somente sobre os vivos, de

. . acordo com a lei de 20/5/1826, conforme: Leis
pelos traficantes de €sCravos, pEdlu do Brasil, Fazenda, p. 76. 16 Arquivo Nacional
explicacoes aos agenciadores africanos  do Rio de Janeiro, 1.5-4. 17 Arquivo Nacional
e portugueses para saber se 0s escravos do Rio de Janeiro, 1.5-4. 2, 1810. 18 Idem.
embarcados para o Brasil jd traziam a
variola.” No citado documento o provedor-mor pede aos agenciado-
res que tenham cuidado com a “carga humana” por estes enviada,
para que a doenca ndo invadisse com tanta freqiiéncia os portos
brasileiros. Ao mesmo tempo, os importadores reclamavam que se
os escravos jd vinham doentes, era injusto ter de se pagar por eles, jd
que morriam logo apds, além de infectar outros escravos, botando a
perder toda a carga.

Manoel Vieira da Silva, o provedor-mor da Satide reconhece, no referido
documento encontrado no Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, que a
causa da alta mortalidade escrava era a péssima condicao higiénica dos
navios negreiros, ressalta que muitos escravos morriam de sarampo e
relembra as epidemias que se abateram sobre o Rio de Janeiro, em 1804
e 1805.% O signatdrio reforca a idéia de que os doentes deviam ser leva-
dos para o Lazareto, ato que os traficantes relutavam em cumprir.

A questdo da variola é de fato muito importante. Para um periodo
posterior, o trabalho de Sidney Chaloub tratou das questdes epide-
mioldgicas no Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX,*
principalmente a questdo da resisténcia escrava a vacinacdo, baseada
em preceitos culturais e religiosos. Com efeito, o trdfico de escravos
sempre esteve na pauta do dia nas discussdes do Senado no senti-

do de se saber se 0 mesmo era ou ndo um meio pelo qual a variola
entrava no Brasil: os senadores contrdrios a esta idéia defendiam que
o surgimento de epidemias na Corte nao estava ligado ao fluxo de
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escravos que entravam compulsoriamente ano apés ano no Brasil.
Em oposicao a estd idéia, havia senadores que defendiam o fim do
trdfico, pois o julgavam como o principal veiculo pelo qual a doenca

adentrava a Corte.?°

A suposicao da supressdo do trdfico
negreiro, ainda no primeiro quartel do
século XIX, estava diretamente ligada
as questoes de profilaxia pela qual pas-
sava o pais. Desta feita, a extincdo do
tréfico era vista como um passo impor-
tante para a erradicacdo da doenca.!

O livro de 6bitos do Cemitério dos
Pretos Novos fomenta essas questdes.*
Em 25 de agosto de 1826, o trafican-
te Miguel F. Gomes Filho mandou
sepultar, de uma vez s6, dez escravos!

19 Ver: Sidney Chaloub, Cidade febril: cortigos

e epidemias na Corte Imperial. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras. 1996. 20 RODRIGUES,
Jaime. O infame comércio. Passim.

21 Pereira Rego, o mais importante higienista
e historiador da satide ptblica no Brasil

do século XIX associou sistematicamente a
ocorréncia de variola na cidade as condigoes
do trdfico negreiro. Cf. José Pereira Rego,
Esboco histérico da epidemia que tem grassado na
cidade do Rio de Janeiro, desde 1830 a 1870. Rio de
Janeiro, Typographia Nacional, 1872, p. 22.
Veja também: O. Freitas, Doencas africanas no
Brasil. Sao Paulo: Editora Nacional, 1935. 22
ACM]JR, Livro de Obitos da freguesia de Santa
Rita, 1824 a 1830. 23 Idem. 24 Idem.

Os mesmos foram lancados em um sé registro, ou seja, em um s6 dia
e juntos. Vieram de Benguela, no bergantim Luis de Camoes, e sobre
eles ndo foi observada marca alguma feita pelos traficantes. Mas a
doenca nao passou despercebida aos olhos do escrivdo, que assim

assinalou: “muita bexiga”.

O bergantim Luis de Camoes, pelo que demonstra a documentagao
em andlise, fazia o percurso Rio de Janeiro-Benguela-Mocambique.
O capitdo era José Joaquim de Souza e Miguel Ferreira Gomes era

o traficante responsdvel pelo negécio.” Dado o alto nimero de
escravos infectados de variola em uma mesma embarcacdo, pode-se
comprovar que a doenga se alastrava no interior do navio e colabo-
rava para o aumento da mortalidade escrava (isso sem contar que
muitos cativos poderiam ter sido vendidos jd infectados, no periodo
de incubacao da doenga, no qual ndo havia sintomas aparentes).

Para se ter uma idéia, s6 em agosto e setembro de 1826 foram se-
pultados 39 escravos, dos quais “de muita bexiga ndo se conhecia a
marca”.?* Todos vinham de Benguela, eram homens, e muitos deles
foram lancados em um s6 registro; sete, cinco, quatro, e aos pares,
foram lancados ao solo do terreiro. Desconfiamos que estes escravos
também tenham vindo no bergantim Luis de Camaes, pois datam
do mesmo periodo dos dez escravos com variola sepultados por ele

anteriormente.
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Posto isto, a construcdo de uma enfer-
maria poderia ser importante para se
impedir o aumento da mortalidade es-
crava. Em 1811, Manoel Vieira da Silva,
ainda ocupante do cargo de provedor
da Saude, reclamava veementemente
contra o fato de os traficantes recalci-
trarem contra o pagamento de um tipo
de “internacdo” de escravos doentes

no Lazareto. Tal valor era destinado,
segundo o provedor, a compra de remé-
dios, curativos e utensilios. O provedor
nos dd as pistas para as circunstancias
e o motivo pelo qual o novo Lazareto
fora criado:

25 Arquivo Nacional do Rio de Janeiro,

1.54. 1, DOC 1811- Provedoria da Satide. 26 Jodo
Gomes Valle foi um dos maiores traficantes
de escravos do Brasil e, juntamente com os
outros dois citados, aparece recorrentemente
em nossa fonte. 27 “Acuzo estes revoltosos
de excessiva a prestagao de 400 rs por cada
escravo para os proprietdrios do lazareto,
fundando este excesso em reflexdes de huma
notoéria futilidade. O seu maior argumento
he que neste Porto entrdo annualmente vinte
mil escravos, que a 400 1s, produzem para

os ditos proprietdrias o interesse annual de
vinte mil cruzados: e por consequencia na
hipotese mesmo de gastarem na obra cem mil
cruzados, tinhdo hum lucro de sumamente
expressivo, e conrrespondente a hum fundo
trez vezes maior” (sic): ANRJ, 1.54. 1, DOC 1811-
Provedoria da Satide. 28 ACMR] - Livro de Obitos
da freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Tendo com evidente fundamento Jestabelecido pelo alvard de regimento de 22
de Janeiro de 1816 que os Pretos novos antes de se exporem a venda publica
fossem dezembarcados em hum lugar devido qual a ilha do Bom Jesus, fa-
zendo-os ali sustentar de alimentos frescos, lavar, vestir de roupas névas e os
observar por certo espago sobre as moléstias de que costumdo vir infectados:

assim se executou.

Este antigo Lazareto era situado em uma ilha na Baia da Guanabara,
em frente ao litoral de Inhaima. L4 os enfermos deveriam ser
tratados antes de serem expostos no Valongo. No entanto, muitos
traficantes reclamavam do incomodo de transportd-los até a ilha e,
depois de curados, reconduzi-los para o Valongo ou, se mortos, para
0 cemitério, ainda mais em se tratando de lugar de dificil acesso.
Por essa razao, o documento propunha aos trés maiores traficantes
de escravos, Jodo Gomes Valle, José Luis Alves e Jodo Alves de Souza
Guimaraes, a construcdo de uma enfermaria.* Os escravos cuidados
ali teriam a sua estada paga pelos seus senhores ou seus consigna-
térios num valor de 400 réis, os quais, por sua vez, se recusavam a
pagar, pois achavam a quantia exorbitante, o que motivou o missivis-

ta a redigir tal oficio.”

Muitos dos escravos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos vi-
nham do Lazareto: 2 em 1825; 11 em 1827; 8 em 1828.28 Entretanto,
nem todos vinham do Lazareto de Jodo Gomes do Valle, como pre-
tendia o provedor da Satide. Isto pode ser um indicativo de que cada
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dono de armazém dedicado a venda de escravos continuava a cuidar
dos seus doentes; e que outros Lazaretos existiam paralelamente ao
dos grandes traficantes no qual se pagavam 400 réis sobre cada doen-
te. Ademais, como vimos anteriormente, muitos comerciantes vi-
viam de curar e revender escravos doentes chamados de “refugos”.”
Nenhum destes 21 escravos citados era ladino, visto que os escravos
ladinos eram cuidados por seus senhores e, se livres, quase sempre
sem recursos préprios, na Santa Casa.*® Porém nao se deve esquecer
que muitos escravos do Brasil oitocentista buscavam outras solucoes
para as doencas que ndo os meios ortodoxos medicinais.

A fim de evitar a prépria morte, eles 29 CAVALCANTI, Nireu Oliveira, Op. Cit, p.

recorriam a ervas, mandingas, chds, e 40-30 KARASCH, Mary, C. Op. Cit, p. 194.31
. d . L. d Debret, Jean Baptiste, Op. Cit., p. 360. 32 Idem.

muitos negros se davam a pratica de 33 Debret, Jean Baptiste, Op. Cit., pp. 360-2.

cirurgido. Debret, a despeito do seu 34 Idem. 35 Idem. 36 Ver: FLORENTINO,

olhar europeu que aferia o que obser- Manolo & MACHADO, Cacilda (Org). Ensaios

. sobre escraviddo.

vava pelo esquadro do eurocentrismo,

pOde notar e retratar a imagem de um cirurgido negro que, na rua,

atendia sua clientela, “consolador generoso da humanidade negra,

ele dd suas consultas de graca, mas como os remédios receitados

comportam sempre alguma droga, ele fornece os medicamentos

mediante pagamento”.* Debret afirma que muitos destes cirurgioes

vendiam amuletos e talismas, faziam curativos e usavam ventosas;*

mas somente os pobres recorriam ao que Debret chamava de “char-

latdes”, pois os senhores abastados, segundo ele, mandavam que os

meédicos da casa tratassem os seus escravos.*

Pela observacao do artista francés ficamos sabendo que as doencgas
mais comuns dos escravos, na primeira metade do século XIX: eram
“os furunculos, congestoes, enfartamento ganglionar, a erisipela, o
virus venéreo, muitas vezes unido a uma velha sarna mal curada”*
mas para o pintor nenhum mal podia se comparar ao causado pela
“cachassa” (sic) que ceifava a vida de muitos escravos,* e que nao dei-
xava de ser um modo, ainda que infrutifero, de se escapar da vida real.

Retornando a construgao do Lazareto, no tocante as questoes eco-
ndmicas, ndo podemos desprezar o fato de que, a um homem de
grosso trato como Jodo Gomes Valle, metido no trafico de escravos e
no comércio de importacao e exportacao na praca comercial do Rio
de Janeiro, ainda coubesse legalmente a construcdo e manutencao
de um Lazareto para os préprios escravos que importava e para os
escravos de outros comerciantes de menor monta. Com efeito, a
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légica escravista no Rio de Janeiro oitocentista seguia a norma da
diversificacdo das empreitadas econémicas, como jd demonstraram
alguns historiadores.** Um traficante de escravos gozava de alta in-
fluéncia no meio governamental, a ponto de o préprio provedor-mor
da Saude sair em defesa de seus negocios.

3.2. O CEMITERIO DOS PRETOS NOVOS - PADROES DE SEXO E

FAIXA ETARIA

A verificacdo da quantidade de sepultamentos praticados no
Cemitério dos Pretos Novos é um outro fator importante para o
entendimento do funcionamento dos trabalhos de inumacao. Por
outro lado, esta mesma observacao revelaria a mortalidade escrava
nos momentos cruciais para os recém-chegados, a morte destes

no intervalo de tempo entre o desembarque e a venda. Mas seria
possivel averiguarmos quantos morreram e foram sepultados no
Cemitério dos Pretos Novos segundo a faixa etdria e o sexo?

Foi com o intuito de tentar responder a estas questdes que, novamen-
te, retornamos ao livro de ébitos da Freguesia de Santa Rita, fonte
privilegiada para o entendimento da légica do cemitério, e realizamos
a quantificacdo dos dois anos cruciais para o referido campo santo, a
fim de verificarmos a demografia do campo dito “santo”. Partindo de
1824-25, ocasido da abertura do livro, notou-se que, de dezembro de
1824 a dezembro de 1825 foram sepultados 1.126 escravos, a grande
maioria composta de adultos do sexo masculino, ou seja, 815 pretos
novos, o que representava 72,36% do total. Em segundo lugar, temos
as escravas adultas, que aparecem com 104 pretas novas, Correspon-
dendo a taxa de 9,23% do total, conforme a tabela 1.



TABELA 1. SEPULTADOS NO CEMITERIO DOS PRETOS NOVOS DE
1824-25, SEGUNDO O SEXO E A FAIXA ETARIA.

Sexo e Faixa Etdria dos Sepultados # %
HOMENS

CRIANGAS (MOLEQUES NOVOS) 57 5,01
ADULTOS (PRETOS NOVOS) 815 72,36
MULHERES

CRIANGAS (MOLEQUAS NOVAS) 33 3,12
ADULTAS (PRETAS NOVAS) 104 9,23
CRIA 35 3,00
Outros” 82 7,28
ToTAL 1.126 100,00

Fonte: Arquivo da Ctiria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de Obitos de escravos da

Freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Os dados organizados nesta tabela tam-
bém indicam que foram sepultados,

no Cemitério dos Pretos Novos, muitos
jovens e criangas. Se a escraviddo ndo
se furtava aos jovens, a morte também
ndo escolhia idade. Foram sepultados

37 Escravos ladinos. 38 A nomenclatura

da antiga classificava como “moleques” os
escravos jovens com idades entre 8 e 15 anos,
acima desta idade ja era tido por adulto; dos
2 anos aos 7 eram chamados de “cria” e com
idade inferior eram tidos por “inocentes”.

57 corpos de moleques novos, ou seja, jovens do sexo masculino com
idade entre 8 a 15 anos, somando cerca de 5%, contra o total de 33
molequas [sic| novas, respondendo por 3,12% do total verificado.*® A
documentacdo também indica que muitas “crias” - criancgas entre o e
4 anos - foram sepultadas no cemitério. No ano de 1824 para 1825, 35
criancas foram inumadas ali, perfazendo 3,00% do total. Na mesma
tabela agrupamos, sob a categoria “outros”, os 82 escravos ladinos
sepultados no Cemitério dos Pretos Novos.

Percebe-se nitidamente que o nimero de homens é sempre maior,
o que, em termos de taxa de mortalidade, nos leva a inferir que os
homens morriam mais que as mulheres. Os niimeros de entrada de
escravos mostram que o nimero de homens sempre é maior que o
de mulheres, fato que gerava um problema na demografia escrava.

Goées & Florentino afirmam que:
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0 desequilibrio entre os sexos variava segundo as flutuacoes do trdfico, e em tem-
pos de grandes desembarques chegava a ser sete homens para cada trés mulheres.
Na média, as criangas representavam apenas dois entre cada dez cativos.”

A lavoura cafeeira, os servicos do eito
e a labuta didria faziam com que se
buscasse a obtencao de mais bracos
masculinos que femininos, problema
este acrescido da convivéncia em uma
terra estrangeira. Com o nimero de
homens maior, mesmo entre as crian-
cas, a dificuldade para a contracdo de

39 GOES, J. R. Pinto de; FLORENTINO, Manolo.
Morfologias da infancia escrava: Rio de
Janeiro, séculos XVIII e XIX. In: FLORENTINO,
Manolo (Org.). Trdfico, cativeiro e liberdade,

P- 210. 40 Para um estudo sobre a familia
escrava, vide o trabalho de Robert W. Slenes
intitulado Na senzala uma flor: as esperangas e
as recordagoes na formagdo da familia escrava. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

matrimonios, ou seja, a formacao de lacos familiares, deveria ser
outra barreira a ser transposta, jd que a desigualdade de género se

mantinha sempre no mesmo patamar.*

Outros dados interessantes também foram retirados desta documen-
tacdo paroquial. Procuramos quantificar o dltimo ano do cemitério,
com o intuito de verificar se, ao longo dos ultimos seis anos do ce-
mitério, a taxa de mortalidade se manteve estdvel ou nao. Foi assim
que, seguindo os mesmos padrdes de sexo e faixa etdria, quantifica-
mos os dados referentes ao ano de 1829-30. Quais seriam as mudan-
cas substancias entre estes dois momentos?

A tabela 2 revela-nos que o niimero total de escravos sepultados

foi de 678; por outro lado, o nimero de escravas continua sendo
bem menor que o de homens, apenas 5,12% do total, enquanto os
escravos homens perfizeram quase 92%! Jd moleques e molequas
também apresentam um nimero quase inexpressivo, 0,29% e 0,44%,
respectivamente, mas nota-se ai um leve aumento do nimero de
homens entre os jovens. Seja como for, o dado mais significante é

o decréscimo do ntimero de sepultamentos, cujas possiveis razoes

analisaremos adiante.



TABELA 2. SEPULTADOS NO CEMITERIO DOS PRETOS NOVOS DE
1829-30, SEGUNDO O SEXO E A FAIXA ETARIA

Sexo e Faixa Etdria dos Sepultados # %
HOMENS

CRIANGAS (MOLEQUES NOVOS) 2 0,38
ADULTOS (PRETOS NOVOS) 621 91,59
MULHERES

CRIANGAS (MOLEQUAS NOVAS) 3 0,44
ADULTAS (PRETAS NOVAS) 40 5,92
CRIA 3 0,44
Ourros 9 1,23
ToTAL 678 100

Fonte: Arquivo da Ctiria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de Obitos de escravos da
Freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Cruzamos os dados dos sepultamentos
no Cemitério dos Pretos Novos com

a taxa de importacdo de escravos em
seu numero absoluto, com o intuito
de encontrar o numero aproximado de mortos naquele ano, pelo
menos no desembarque dos navios negreiros, na Alfandega do

Rio de Janeiro. Segundo os historiadores Manolo Florentino e Jodo
Fragoso, verificar o trdfico negreiro é de cardter primordial para o
entendimento das relagdes escravistas e da manutencdo da mdquina
economica da Coldnia.*? Desta feita, usamos a tabela confeccionada
por eles com o ntiimero de escravos que entraram no porto do Rio de
Janeiro de 1790 a 1830 e a cruzamos com a quantidade de escravos
sepultados, a fim de verificar quantos escravos morreram, no ano de
1825, no Valongo, antes mesmo de serem vendidos.

41 Escravos ladinos. 42 Fragoso e Florentino,
0 arcaismo como projeto: mercado atldntico,
sociedade agrdria e elite mercantil no Rio de
Janeiro, ¢.1790-1840. 2* edigdo, 1986. Apéndice.

A tabela 3 refere-se a entrada de escravos no porto do Rio de Janeiro,
de 1790 a 1830, confeccionada por Manolo e Fragoso. Para a nossa
pesquisa, nos deteremos apenas nos anos que vao de 1824 a 1830,
respectivamente o inicio do livro de ébitos da Freguesia de Santa
Rita e 0 ano que coincide com o seu fim.



TABELA 3. ESTIMATIVAS DO VOLUME DE ESCRAVOS AFRICANOS
DESEMBARCADOS NO PORTO DO RIO DE JANEIRO, 1790 -1830,
FEITAS POR MANOLO E FRAGOSO.

Ano N°deEscravos Ano N°de Escravos Ano  N°de Escravos

1790 8.320 1804  9.075 1818 25.080
1791 9.910 1805 9.921 1819 21.030
1792 11.890 1806  7.111 1820 20.220
1793 13.870 1807 9.689 1821 21.100
1794 8.820 1808 9.602 1822 20.900
1795 10.640 1809 13.171 1823 19.500
1796 9.876 1810 18.667 1824 25.060
1797 9.267 1811 23.230 1825 26.180
1798 6.780 1812  18.330 1826 35.420
1799 8.857 1813  17.390 1827 28.750
1800 10.368 1814 15.370 1828 45.670
1801 10.011 1815 13.350 1829 47.630
1802 11.343 1816  19.010 1830 28.250
1803 9.722 1817 18.200

TOTAL 706.58

Fonte: FRAGOSO, Joao & FLORENTINO, Manolo Garcia. O arcaismo como projeto: mercado atlantico,
sociedade agrdria e elite mercantil no Rio de Janeiro, ¢.1790-1840. 2. ed., 1986.

Observando-a atentamente, notamos que o trdfico transatlantico se
intensificou a partir do ano de 1818, quando somou 25.080 almas, nui-
mero jamais alcancado dantes. A partir de entdo, os nimeros sempre
se mantiveram na casa dos 20.000,* com excec¢do do ano de 1832, ano
em que o total de escravos trazidos para o Brasil foi de 19.500, 0 que
também nao deixa de ser uma soma consideravel. De 1818 até 1830,
passaram pelo porto do Rio de Janeiro 166.230 africanos. Com efeito, a
explicacdo para esse aumento se deu justamente pela vinda da familia
real, acrescida da expansdo da lavoura cafeeira e aliada a sensacdo que
os traficantes tinham de que a qualquer momento o trafico poderia
cessar, como afirma Manolo, em seu livro Em costas negras.** Segundo
ele, essa média se intensificou a ponto de alcancar um aumento na
média anual de 4,5% ao ano, em relacdo aos anos anteriores.

No nosso caso, através do livro de 6bitos do Cemitério dos Pretos
Novos, sabemos que 1.044 escravos, conforme a tabela 1, morreram
ao desembarcar no porto do Rio de Janeiro, no ano de 1825. Através
dos dados de Florentino, sabemos que entraram, no mesmo ano,
26.180 escravos; logo podemos verificar que a taxa de mortalidade,
neste ano, alcancou cerca de 4%. Se escolhermos o ano de 1828, no



qual o cemitério chegou a sepultar 1.049 escravos recém-chegados,
contra 45.670 que adentraram o porto do Rio de Janeiro, encontrare-

mos o percentual de 2,3%.

Quando temos esses dados, perce-
bemos que somente uma taxa de
mortalidade tio alta poderia justificar
a existéncia do cemitério, dentro de
uma légica de importacdo de mao-
de-obra escrava, em nimeros sempre
crescentes, em que mais mortes
significavam, no limite, a necessidade
de se trazer mais escravos, sobretudo
homens, como vimos anteriormente,
conforme assevera Florentino:

Mas a alta mortalidade escrava dafi
derivada tramaria para a cons-
tdncia da incapacidade colonial

43 E interessante notar que em 1811, os
traficantes reclamavam do pagamento para
o Lazareto do valor de 400 réis, baseados
justamente no argumento de que entravam
no Brasil 20.000 escravos anualmente e

que o valor pago por todos estes daria mais
lucro aos donos do Lazareto do que aos
préprios comerciantes que os importavam,
Cf: Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, I. S-4.
1, DOC 1811- Provedoria da Satide. 44 Manolo
Florentino. Em costas negras. p. 54. 45 Idem, p.
27.46 BLACKBURNS, Robins. A construgdo do
escravismo no Novo Mundo: 1492-1800; tradugao
de Beatriz de Medina. Rio de Janeiro: Record,
2003, p. 410.47 J. R. Pinto de Gdes e Manolo
Florentino, Morfologias da infancia escrava:
Rio de Janeiro, séculos XVIII e XIX. Op. Cit.,

p. 210.

em suprir internamente de bragos as empresas exportadoras. Desse ponto
de vista, a perenidade do comércio de almas remete, paradoxalmente, ao

préprio trdfico.®

Esta “perenidade da vida escrava”, previamente calculada e previs-
ta, resultava na necessidade de se importar cada vez mais, a fim de
preencher a lacuna deixada pelos mortos. Ademais, muitos dos que

sobreviveram ao momento do caos do desembarque dos navios negrei-
ros faleceriam logo depois de estarem com os seus novos donos. Como
assevera Blackburns, “os fazendeiros calculavam que os jovens africa-
nos levados para suas propriedades tinham uma expectativa média
de vida de pouco mais de sete anos”.* No Brasil, em alguns lugares do
Agro fluminense, os escravos raramente chegavam aos 50 anos.*’

Neste momento, é primordial que retornemos a questdo da diminui-
¢ao da quantidade de sepultamentos no Cemitério dos Pretos Novos,
verificada ap6s 1828, até cessar por completo em 1830, conforme
observado na tabela 2. O que teria levado a esta drdstica diminuicao
no numero de sepultamentos? A mortalidade estava em queda?

Trés hipoteses possiveis podem ser usadas para explicar esta dimi-
nuicdo: a primeira seria a de que os traficantes estivessem tomando



vdrias medidas para diminuir o nimero de mortes, tais como o avan-
co tecnolégico na producdo de embarcacoes, que poderia encurtar

o tempo de viagem; a segunda seria a de que os corpos dos escravos
mortos ndo estariam sendo registrados, ndo havendo, assim, um
registro oficial dos mesmos; e finalmente a terceira hip6tese seria a
de que os corpos estariam sendo inumados em outro lugar.

Partiddrio da primeira hipétese, Miller 48 RODRIGUES, Jaime, Arquitetura naval:
acredita que um dos motivos da queda imagens, textos e possibilidades de descri¢oes
d lidad d id ibuid dos navios negreiros. In: FLORENTINO,

a mortalidade pode ter sido atribuido Manolo (Org.). Trdfico, cativeiro e liberdade,
as inovacdes tecnoldgicas ocorridas Rio de Janeiro, séculos XVIIXIX, p. 96. 49
nas primeiras décadas do século XIX. CAVALCANTI, Nireu Oliveira. Op. Cit., p. 101.

, . 50 Idem, p. 108. 51 Idem, p. 109.

Neste periodo, a taxa de mortalidade
em transito apresentou um percentual de 5% nos navios que faziam
o percurso entre Luanda e Rio de Janeiro, contra a taxa de 30% do
século XVIII.* Este avanco proporcionou uma diminuicdo no tempo
de transcurso transatlantico. Cada vez mais, um nimero maior de
bergantins é notado no trdfico negreiro.

Embora os bergantins carregassem menos escravos devido as suas limitagoes
espaciais, eles eram velozes (...) essa caracteristica poderia ser um dos fatores
que levava as embarcagoes de dois mastros (brigues, patacho, sumacas e
bergantins) a estarem entre os tipos prediletos para o comércio negreiro da
repressdo mais intensa promovida pelos ingleses.*

Ja de acordo com Cavalcanti, é bem verdade que ndo se pode esta-
belecer uma relagdo direta entre tonelagem, espaco disponivel e
mortalidade.®® Porém, pode-se afirmar que a mortalidade poderia

ser diminuida caso a viagem fosse encurtada e, neste sentido, uma
embarcacdo mais ligeira representaria menos mortes durante a
travessia e ima recuperacio mais rapida por parte da escravaria. E
l6gico que uma viagem mais veloz poderia apresentar um transcurso
menos traumadtico e com menos tempo para a propagacao de doen-
cas. Nessas condicdes, o numero de 6bitos ocorridos pds-desembarque
também deveria ser menor. Esta assertiva pode ser feita se levarmos
em conta que, em meados do século XVII, uma viagem entre Angola e
Rio de Janeiro levava cerca de 60 dias. Entretanto, no inicio do XIX, a
mesma viagem chegou a durar no mdximo 40 dias. Comparando-se a
mortalidade do século XVII de até 30% com a taxa de mortalidade de
5% do XIX, notamos que uma viagem menos demorada aumentava a
chance de os escravos sobreviverem ao penoso translado.”
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Com efeito, no intuito de verificarmos se a premissa de que o uso de
uma navegacao mais rdpida diminuiu o indice de mortalidade podia
ser aplicada no Cemitério dos Pretos Novos, analisamos os dados
obtidos no livro de 6bitos, segundo os padrdes das embarcagoes

e montamos a tabela 4. Nela procuramos tabular as embarcacoes
segundo a quantidade de escravos sepultados por cada uma, bem
como o0s anos de suas respectivas viagens.
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A partir destes dados, temos 1.624
registros de escravos sepultados

pelos vdrios tipos de embarcacdes.>
Observemos que os bergantins nao
aparecem em 1824, mas sobem vertigi-
nosamente até responderem, em 1826,
por 256 mortos, 15,76% do total. Porém
demonstram uma queda a partir dai,
sepultando, em 1827, apenas 119
pessoas, ou seja, 7,32% dos escravos.
Entretanto, em 1828, os bergantins
voltam a registrar um aumento no nu-
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52 Consideramos para a confeccao desta
tabela apenas os dados que possuiam a
referéncia ao nome da embarcagao.

53 Excluimos, logicamente, os ladinos e os
pretos novos dos quais nao aparecem, na
documentacao, o navio nos quais faleceram;
assim computamos o nimero de mortos em
cada embarcacao e os classificamos segundo
os seus tipos: escunas, lanchas, bergantins,
brigues, galeras, navios. Sendo estes dois
tltimos os de maiores tonelagens. Para a
nomenclatura e compreensao das tonelagens,
Veja RODRIGUES, Jaime. De costa a costa, Op.
Cit., Passim.

mero de sepultamentos, 277 pretos novos, 17,5% dos sepultamentos,
e em 1829 eles tornam a apresentar uma diminui¢do no nimero de
sepultamentos, apenas 50 escravos sao sepultados por eles. Em 1830,

nem um registro hd.

Conforme o grafico 1, montado com os nimeros da tabela 4, vé-se
que as escunas, um outro tipo de embarcac¢do pequena, porém
ligeira, chega a responder, em 1826, pelo segundo maior nimero, 93
sepultamentos, 5,72% do total. Contudo, passa a registrar nimeros
cada vez menores, até chegar ao ano de 1830 sem nenhum registro.
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Fonte: ACMR]. Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824 -1830.
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Por outro lado, as galeras, embarcacdes de grande porte e s6 de me-
nor tonelagem que os navios, portanto, mais lentas que os bergan-
tins, alcancam os seus maiores nimeros em 1825, 74 esCravos, 4,55%.
Porém, s6 a partir deste ano diminuem as suas ocorréncias, sem,
contudo, deixar de comparecer na documentac¢do com menos de 3%
dos sepultados. A exemplo do que fizemos anteriormente, cruzamos
estes dados com os nimeros de entrada de escravos no porto do Rio
de Janeiro, a fim de verificar se era possivel haver alguma relacao
entre o uso de determinados tipos de embarcagdes e a diminui¢do
da mortalidade. O grafico 2 € o cruzamento destes dados.
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Fonte: ACMR]. Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Em primeiro lugar, percebe-se nitidamente que o nimero de bergan-
tins, como jd havia notado Klein, cresce no periodo de 1826 a 1828,
respondendo pela maior parte dos escravos sepultados. Por outro
lado, quando cruzamos estes dados com o documento alfandegario
com o qual Florentino e Fragoso construiram a tabela 3, percebe-

se que o movimento de crescimento do nimero de ocorréncia dos
bergantins acompanha o crescimento, ainda que em uma escala in-
ferior, do nimero de entrada de escravos. Donde pode se inferir que
a maior incidéncia de bergantins estd atrelada proporcionalmente
ao volume do trdfico negreiro.
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Entretanto, a maior ocorréncia ou uso dos bergantins ndo se mostra
ligada a diminuicdo da taxa de mortalidade, pois quando surgem
mais negreiros bergantins mandando sepultar pretos novos, maior ¢é
também o nimero de escravos recém-chegados. Por isto, somos for-
cados a concordar com Cavalcanti, quando discordou de que houves-
se alguma ligacdo entre o uso de bergantins e a taxa de mortalidade.

Por outro lado, se os dados ndo provam 54 Um dos motivos pelo qual fago questio

a ligagéo direta entre uma embarcaqéo de registrar esta parte do estudo é porque ele
1 dad demonstra que o historiador pode chegar as

Pequena eveloz com a que ada taxa mesmas respostas, usando fontes de natureza

de mortalidade, deve-se ressaltar que 0 diferente. Apesar de trabalhar com uma

uso destes barcos POde ter incrementa- documentagao paroquial, um livro de dbitos,

d ifi ., . . obtive em alguns aspectos respostas parecidas

0 o trafico, Ja que uma viagem mais com as daqueles que trabalharam com

répida poderia Ser menos dispendiosa, documentagoes cartoriais, ou alfandegdrias.

e, perto da década de 1930, uma em-

barcacdo veloz era imprescindivel para se driblar a fiscalizacdo que

entdo principiava. Além do mais, mais armagoes poderiam ter sido

montadas em menor tempo. Estes fatores podem explicar por que o

volume do trdfico aumenta quando hd mais bergantins e a diminui-

¢ao das galeras.>

Portanto, esta correlacdo entre trdfico e a quantidade de sepulta-
mentos nos parece cada vez mais pertinente. Foi com esta questdo
em mente que fomos verificar a quantidade de escravos sepultados
no Cemitério dos Pretos Novos, ano ap6s ano. Esta quantificagdo se-
ria importante, pois demonstraria 0 momento de maior tensao entre
o Cemitério dos Pretos Novos e os moradores do Valongo, jd que estes
viviam a reclamar da superlotagao do cemitério.

A quantificacdo baseada na quantidade de sepultamentos, distribui-
dos dentro das categorias de pretos novos e ladinos, verificados ano
a ano, pdde nos ajudar na confeccao da tabela 5. Nela podemos ve-
rificar que a quantidade de sepultados em 1824 e 1830 foi a menor;
0,43% e 0,27%, respectivamente, de um universo de 6.119 registros, e
representa uma diminuicdo de sepultamentos da ordem de 16% em
1830, em relacdo a 1824, ano do inicio do livro.

Desprezando os anos de 1824 e de 1830, pois somam uma quanti-
dade muito pequena de dados, teremos em 1825, 1.097, ou 17,92 %
dos sepultamentos. Jd no ano de 1826, um ano conturbado para a
politica brasileira externa e interna,” o nimero de sepultamentos
subiu para 1.533, ou seja, 25,4 % do total. Em 1827, a quantidade de
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sepultamentos caiu drasticamente para 763, 12,46%, 0 que represen-
ta uma queda de 50% em relacdo ao ano anterior.

TABELA 5. QUANTIDADE DE SEPULTAMENTOS REALIZADOS ANO A

ANO, NO CEMITERIO DOS PRETOS NOVOS.

Anos Ladinos Pretos Novos Total

# % # % # %
1824 02 0,03 25 0,40 27 0,43
1825 74 1,20 1.023 16,71 1.097 17,92
1826 50 0,81 1.483 24,23 1.533 25,04
1827 42 0,68 721 11,78 763 12,43
1828 74 1,20 1.945 31,78 2.019 32,98
1829 9 0,14 654 10,36 663 10,5
1830 00 00 17 0,27 17 0,27
ToTAL 251 4,06 5.868 95,53 6.119 100

Fonte: ACMR]. Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Entretanto, o ano de 1828 mostrou um 55 Com efeito, 0 ano de 1826 representou

novo aumento do ntiimero de sepulta- um periodo de transicao na conjuntura

. politico-econémica do Império recém-nato Cf.
mentos. Neste ano, a quantldade de RODRIGUES, Jaime. O infame comércio. Propostas
sepultamentos alcangou O patamar e experiéncias no final do trdfico de africanos
de 2.019 inumag()es, respondendo para o Brasil (1800-1850). Campinas. Sdo Paulo:

. EdUni Cecult, 2000.pp. 99-100.
por 32,98 % da quantidade total de nicampjCecu kP

sepultamentos. No ano de 1829 houve

uma nova queda da quantidade de sepultamentos porque apenas 663
escravos foram sepultados, representando 10,5%. Por dltimo, o ano
de 1830 registrou uma queda ainda maior, apenas 17 sepultamentos,
nada mais que 0,27% do total.

Os nuimeros sao importantes, pois demonstram a quantidade de es-
cravos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos revelando variagoes
considerdveis. Entretanto, para termos uma visdo mais contextuali-
zada sobre o assunto, a comparacdo com o ntimero de sepultamen-
tos no cemitério da Santa Casa da Misericérdia do Rio de Janeiro
pode ser importante para podermos comparar o nimero de corpos
sepultados em cada um dos campos santos e suas especificidades.

Mary C. Karasch,* analisando os 6bitos da Santa Casa da
Misericérdia, chegou aos seguintes nimeros: 2.060 para 1.824;



2.086 para o ano de 1825; 2.019 para 56 KARASCH, Mary C., Op. Cit,, pp. 192.57 Ela
1826 2.014 para 1827; 2.028 para ndo transcreveu os dados sobre 1829 e 1830
1828 e 2.061 para 1834.%” Nota-se que

o numero de sepultamentos se mantém quase que estdvel na casa

dos dois mil por ano, o que demonstra que nestes anos nao deve ter
havido uma epidemia, ou qualquer anormalidade que contribuisse

para o aumento da mortalidade ndo s6 escrava como da populacao,

pois a Santa Casa ndo sepultava apenas escravos. Em contrapartida,

os indices de sepultamento no Cemitério dos Pretos Novos, confor-

me a tabela 5, demonstram uma variacao continua que evidencia a
existéncia de um fator exégeno que interfere diretamente na quan-
tidade de escravos sepultados. Ora, esta variacdo que se apresenta

de forma que em um ano tenhamos um aumento de sepultamentos,
como no caso dos anos 1826 e 1828, intercalados por periodos de

menos sepultamentos realizados, s6 podem ser explicados a luz do
funcionamento do trdfico negreiro, jd que a quantidade de entra-

da de mdo-de-obra escrava varia ano apds ano, da mesma forma os
sepultamentos. O grafico 3 procura demonstrar esta relacdo.

porque o livro estava ilegivel nestas datas.

GRAFICO 3. RELAGAO ENTRE O VOLUME DE TRAFICO NEGREIRO E
QUANTIDADE DE ESCRAVOS SEPULTADOS NO CEMITERIO DOS
PRETOS NOVOS DE 1824-1830
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Fonte: ACMR]. Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824-1830.



Ao observarmos os numeros de entrada e o nimero de sepultamen-
to, notamos que a quantidade de ambos segue um mesmo padrao,
indicando que quando entram mais escravos no porto do Rio de
Janeiro, mais escravos sao sepultados no Cemitério dos Pretos Novos.
Logo, pode-se entender que, de fato, o trdfico negreiro agia de forma
direta sobre a quantidade de mortos, ndo que este aumentasse a
mortalidade escrava, mas porque aumentava o volume de escravos
transplantados para o Brasil.

Esta andlise ndo deve ser generalizada para todo o periodo de vida dos
escravos, jd que ndo consegue mensurar o nimero de escravos que mor-
reriam anos apds o contdgio, nem os que se curariam, nem a camada da
populacdo escrava que fora contaminada em decorréncia do contato com
estes escravos no Valongo. Trata-se, na verdade, de um olhar ajustado para
um momento micro que reflete o instante fugaz que acompanha apenas
0s escravos que morriam tdo logo aportavam no Rio de Janeiro.

Por outro lado, verificamos que o ano de 1828 representou o momen-
to no qual a soma de sepultados no Cemitério dos Pretos Novos che-
gou a 2.019, 0 maior nimero registrado em todos estes seis ultimos
anos. Com efeito, é neste mesmo ano que as reclamacoes ganharam
mais peso e as documentagoes sdo expedidas a Camara, no intuito
de acabar com os sepultamentos no nefasto campo santo. Ao mesmo
tempo, a nova municipalidade de 1° de outubro do mesmo ano
contemplava esta questdo dos cemitérios intramuros, assim como no
ano posterior, 1829, o jornal Aurora Fluminense publicou uma série de
editoriais sobre esta temdtica, o que faz com que tenhamos o grosso
das reclamacgoes neste periodo.*®

Se a relacdo entre trafico e quantidade 58 Quanto a mobilizacdo dos moradores para

de sepultamentos estd demonstrada o fim do cemitério, veja o capitulo dois desta
. R L ’ dissertacao.

falta explicar o porqué de um niimero

tdo pequeno de sepultamentos em 1830: apenas 17 sepultados. Mas

0 que se apresenta como um obstdculo pode tornar-se extremante

instigante e talvez a parte de maior contribuicdo deste trabalho; a de

explicar como, ou por quais razoes, o Cemitério dos Pretos Novos teria

sido extinto em 1830.

Retornando ao grdfico 3, visto anteriormente; ou observando o grafi-
co 4, confeccionado a partir dos dados quantificados por Florentino
& Fragoso, percebemos que o ano de 1828 foi o momento no qual en-
traram 45.670 almas no Rio de Janeiro e em 1829, 47.630. Estes dois
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anos representaram o maior volume de entrada de escravos no porto
do Rio de Janeiro. Porém, em 1830 o Rio de Janeiro recebeu 28.250
escravos. Se de fato o niimero de importacdo de escravos estd direta-
mente relacionado com o indice de sepultamentos no Cemitério dos
Pretos Novos, como explicar que tenhamos em 1830 um ntimero tdo
baixo de sepultamentos, jd que tivemos uma entrada considerdvel de
escravos oriundos da Africa?

GRAFICO 4. QUANTIDADE DE ESCRAVOS QUE ENTRARAM
NO PORTO DO RIO DE JANEIRO DE 1824 A 1830.
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Fonte: FRAGOSO, Joao. FLORENTINO, Manolo Garcia. O arcaismo como projeto: mercado atldntico, sociedade
agrdria e elite mercantil no Rio de Janeiro, c. 1790-1840, 2* ed., 1986.

Em primeiro lugar, no tocante as evidéncias internas, ndo foi
encontrado nenhum outro livro de ébitos que dé continuidade aos
registros dos 6bitos dos escravos. O livro de 6bitos da Freguesia de
Santa Rita de 1824 a 1830 termina com folhas em branco ainda

por serem utilizadas, demonstrando uma interrupc¢ao abrupta nos
lancamentos que apresentam desde janeiro sepultamentos cada vez
mais espacados, ou seja, apenas 17 em todo este periodo.

Verificamos se nos livros de 6bitos da mesma freguesia havia
indicios de escravos novos sendo sepultados em igrejas, ap6s ou em
1830, mas nenhum registro foi encontrado, nem mesmo um aumen-
to do nimero de sepultamentos nestes livros.*



Ainda no tocante a busca por evidén- 59 Por exemplo, no Livro de Obitos de livres

cias do fim do cemitério, a pesquisa e escravos, de Santa Rita, de 1820-1832,

. . localizado na ACMR], nao foi encontrada
realizada no arquivo da Santa Casa nenhuma mengao a escravos Novos, mesmo
da Misericérdia do Rio de ]aneiro foi depois de 1830. Nao foi verificado um aumento

providencial. Em primeiro lugar, os do- de sepultamentos em relacao a antes de trinta,
isad 1 o que indicaria que os senhores estariam

cumentos pesquisados revelaram que sepultando pretos novos como se fossem

muitas pessoas eram sepultadas na ladinos, nas igrejas, mas tal aumento nao

Santa Casa, na Capela da Misericérdia foi constatado. 60 Arquivo da Santa Casa da
b a f6 la abaixo: Misericérdia do Rio de Janeiro (ASCMR]) - Livro
Sob a rormula abaixo: de sepultamentos, livro 2, 1824 a 1834.

No primeiro dia do mez de junho de

mil oitocentos e quatro, depois de encomendado por mim, foi sepultado nesta
igreja da Misericdrdia, a inocente Maria, filha de Jodo dos Santos Roiz, para
constar fiz este termo que assignei O. P.[ilegivel] Joaquim de Duarte Nunes.
Sacristdo Mor®

Este livro de 6bitos foi aberto em 1824 e fechado em 1834 e era desti-
nado a brancos, livres e escravos, desde que tivessem sido encomen-
dados por seus senhores. Existem referéncias ao uso de mortalhas e
hdbitos de Sao Francisco, mas ndo hd mencao alguma de que escravos
novos tenham sido sepultados 14.

Entretanto, ao lado da capela, no terreno que parece ter sido uma
parte contigua ao hospital da Santa Casa, havia uma ladeira cha-
mada “Ladeira da Misericérdia” Nela eram sepultados os escravos e
indigentes, pois encontramos em outra documentacao indicios que
comprovam que 0s pretos novos passaram a ser sepultados neste
local, apés 1830.

A documentacao se constitui de pedacos de papel que parecem ter
sido bilhetes que eram transportados com os caddveres por aqueles
que os levavam até a Ladeira da Misericérdia para inumad-los. Ao
chegar o caddver, os que o transportavam mostravam o bilhete ao
pdroco, junto com o dinheiro para as custas do sepultamento. O
morto jd devia estar envolvido em mortalha, comprada previamente
a Santa Casa. De posse deste papel com as informacoes do defunto
que nés chamaremos de “bilhete”, o notdrio deveria lancar os dados
do morto em um livro de ébitos. Tal livro deve ter-se perdido no tem-
po, ou nunca ter sido escrito, de fato, mas os registros dos bilhetes
foram guardados. Eis abaixo o teor de um deles:
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Do deposito dos Escravos novos vindos de Lourengo Marques nas Barcas Zefirino,

vai sepultar na Santa Casa da Misericérdia hum preto a marca “F” no peito
esquerdo ficando a disposi¢cdo do Senhor Juiz do Crime do Bairro Sdo José.

Lazareto, 31de janeiro de 1833

M, Olindo Couto.”

Estes bilhetes, tal qual o livro de 6bitos 61 ASCMR] - Misericordia, janeiro de 1833,
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da Freguesia de Santa Rita, de 1824 Lata n.1.62 AN, [j6-165, 1831-1833, 2/11/1831.

R . - Apud: Carlos Eugénio Libano Soares,
a 1830, tém as informacdes do local

escravo, a marca do cativeiro e a data. - Misericérdia, janeiro de 1833, Lata n.1.
64 Idem. 65 Idem.

Como pode se ver, apesar de o escravo

ter vindo do Lazareto que se situava no Valongo, ele foi encaminha-

do para a Santa Casa, o que indica que o Cemitério dos Pretos Novos

jd ndo existia nesta época. O bilhete é datado de 1833, portanto trés

anos apo6s o fim do Cemitério dos Pretos Novos.

Um exemplo pincado do ano de 1831 pode reforcar esta nossa propo-
sicdo. Um preto forro, capoeira, intrépido tocador de sino, morreu
ao cair da torre da Igreja de Nossa Senhora Mae dos Homens, depois
de se aventurar a fazer badalar o sino da igreja. O juiz de crime nao
hesitou em envid-lo a Ladeira da Misericérdia para ser sepultado.®

Muitos bilhetes devem ter-se perdido, deixando certa lacuna no
periodo pesquisado, mas apds 1833, temos os bilhetes de forma sis-
temdtica. Através deles, sabe-se que na ladeira ndo eram sepultados
apenas escravos novos, fato comprovado no fragmento abaixo:

Do deposito dos Escravos novos vindos de Lourenco Marques vai sepultar na
Santa Casa da Misericordia hum moleque com a marca “F” peito esquerdo

ficando este corpo a disposi¢do do Exc. Juiz do Crime do Bairro Sdo José.

Lazareto 31 de janeiro de 1833.%

E bem verdade que nem todos os bilhetes eram tio minuciosos.
Muitos eram bem objetivos, com apenas o nome do defunto, como
este: “Nome Maria Escrava da Senhora Joana Rosalina”.®* Outros
bem singelos e carregados de eufemismos, apesar de poderem
passar despercebidos, sdo de um teor simbdlico imenso: “O anjinho

A Capoeira Escrava e outras transformagoes no
de falecimento, a barca que trouxe o Rio de Janeiro (1808-1850), p. 152. 63 ASCMR]
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he Manoel, enquanto vivo foi escravo
de Antonio Barboza Correa, Rio 25 de
Janeiro de 1833”.%°> Neste caso, dife-
rentemente dos registros que vimos
que atestavam a condigdo juridica de
escravo, 0 que o escritor quis destacar
era que este menino nao era mais

66 Idem. 67 “O acesso ao saco da Gamboa

era possivel através da Rua do Cemitério
(atual Pedro Ernesto), que ligava essa praia

a praia do Valongo, além das chdcaras que o
ladeavam, situava-se nesse lugar o Cemitério
dos Pretos Novos, cuja presenca dera nome ao
logradouro” Cf. Histéria dos Bairros da Saiide,
Gamboa, Santo Cristo, p. 38.

escravo, pois que jd se tornara anjo e, portanto, livre das amarras

da servidao.

A obrigacdo de se ter um médico que atestasse o 6bito das pessoas na
Corte do Rio de Janeiro, a partir de 1830, fez com se pudesse ter mais
informacodes sobre a causa mortis da populacdo, ao mesmo tempo que
propiciou a confeccdo de boletins de estatisticas do governo imperial

que, desde entdo, puderam monitorar de forma mais apropriada a
saude dos cidaddos e saber as principais doencas que assolavam o
Brasil. O documento abaixo é emblemadtico neste sentido, pois de-
monstra o modo detalhado pelo qual o atestador da morte se refere

ao ocorrido:

Attesto que Roque, preto de nagdo escravo do senhor coronel José de Amorim
Lima, morador da rua do semitério da gamboa. falleceu hoje pellas sette oras
da manhd de huma gastro-interite cronica que terminou por diarréia estan-
do enfermo ha mais de dois meses: pode-se dar sepultura trés horas depois da
pernoite, ndo excedendo a quarenta destas sobre a terra.

Rio de janeiro 21 de novembro de 1834.

Jodo Alvares carneiro (sic)*

Neste trecho temos quase todos os dados de que precisamos, mas,
para nossa pesquisa, o mais importante é que ela fornece o endere-
¢o do defunto, neste caso “rua do semitério da gamboa” (sic), Ora,
sabe-se que o nome da rua na qual ficava o Cemitério dos Pretos
Novos era rua do Cemitério.®” Desta forma, caso o cemitério ainda
existisse, seria praticamente impossivel que mandassem o corpo de
Roque para um local tdo distante como o do cemitério da Ladeira
da Misericérdia, ainda mais que, como o documento parece indicar,

havia urgéncia no sepultamento.

Pode-se inferir dai que, com certeza, em 1833 0 cemitério ndo mais
existia e todos os corpos de brancos, crioulos, forros, livres, escravos,



ladinos ou pretos novos, iam direto para a Ladeira da Misericérdia,
nao existindo entre eles nenhuma separacao quanto ao local de
inumacao, sendo todos depositados em um mesmo solo.®®

Por conseguinte, o pI‘épI‘iO Cemitério 68 Outrossim, encontraram-se dezenas de
relatos de escravos recém-chegados sendo

da Misericérdia se viu incapaz de
sepultados na Ladeira da Misericérdia.

absorver uma demanda tao grande. 69 AGCR] - Codice 58.2.1. Cemitérios 1829-

E neste momento que o Senado da 839, doc 6.

Camara voltou a sua atencao para

aquele que representava o ultimo cemitério intramuros, na cidade
do Rio de Janeiro. Como este documento datado de 1833 atesta:
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Sendo o ambito do Cemiterio da Santa Casa d’Misericordia extremamente
pequeno em relagdo ao numero de corpos, que ali se sepultdo; e acontecendo
alem disso que a terra jd saturada se tem tornado imprdpria para consumi-
los; resultando d’estas circunstancias. e da localidade em que lhe se acha
collocado, o acarretar a viragdo sobre a cidade, com reconhecido detrimento
da saude dos habitantes, os miasmas que ali exaldo: Manda a regencia em
nome do Imperador, pela secretaria d’Estado dos negocios do imperio, que a
Camara Municipal D'esta Cidade Designe, dos terrenos publicos existentess
fora do povoado, um ou mais, que pela sua situagdo e capacidade sirva para
aquelle fim, e nelle faca estabelecer o Cemiterio da dita Santa Casa; prohibin-
do, do prazo que lhe parecer razodvel em diante, o enterramento do corpos no

que ora existe.

Paldcio do Rio de Janeiro, em 3 de Agosto de 1833.7

Seria desnecessdrio abordar a questdo de superlotacao deste cemité-
rio, ja que temos abordado este fato ao longo de todo o livro e o seu
caso é similar ao do Cemitério dos Pretos Novos. O que desejo, por
hora, é mostrar que em 1833 0 Cemitério da Santa Casa sofreu uma
superlotacdo por conta do fim do Cemitério dos Pretos Novos.

Supomos que, se em 1833 jd ndo havia o Cemitério dos Pretos Novos,
nao seria dificil que o referido campo santo, a partir de 1829, tenha
deixado de ser usado pelos traficantes de escravos como o inico
local destinado ao descarte dos corpos. A pressdo exercida pelos
moradores e pela nova municipalidade de 1828, e que movimentou
parte dos meios de comunicag¢ao desfavordvel as prdticas de sepul-
tamento ali exercidas, deve ter forcado os comerciantes de escravos
a buscarem um novo cemitério. Destarte, é provdvel que os escravos
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mortos tenham passado, lenta e gradualmente, a serem inumados
na Ladeira da Misericérdia. Nao teria sido mera coincidéncia o fato
de Clemente Pereira ter conseguido aumentar o Cemitério da Santa
Casa, em 1829, uma vez que, desde 1828, por ocasido da publica-
¢cdo da nova Municipalidade, o referido campo santo também era
acusado de ser um foco de miasmas.” Isto explicaria o decréscimo
de sepultamentos observado no Cemitério dos Pretos Novos, senti-
do a partir de 1829 até se extinguir totalmente em marco de 1830,
ndo obstante o trdfico experimentar niimeros extraordindrios. Pode
explicar também por que os bilhetes nunca foram lancados em um
livro préprio, jd4 que o mesmo constituiria uma prova da entrada de
escravos novos no pais.

Por outro lado, as evidéncias externas 70 Em 1829, José Clemente consegue
comprovam que a nagﬁo brasileira reformar o cemitério da Santa Casa. E
. . biéni provavel que esta reforma tenha sido o
vivenciou, no bienio 1829_30’ anos aumento do terreno, estendendo-o até a
cruciais para a politica econdémica ladeira que passou a se chamar Cemitério
externa, no tocante a cessagéo do da Misericérdia. FAZENDA, Dr. José Vieira.
,
ifi d fei Historia da Santa Casa da Misericordia do Rio de
trifico de escravos. Com efeito, 0 ano Janeiro. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
de 1826 representou um periodo de 1908, p. 56. 71 RODRIGUES, Jaime. O infame
transicdo na conjuntura politico-eco- coméreio, pp. 99-100. 72 Idem.
noémica do Império recém-nato. Tanto
no cendrio interno quanto no externo, o momento era de turbulén-
cia. Em 1825, o Brasil, finalmente, havia tido a sua independéncia
reconhecida pela Inglaterra, desde que nado envidasse esforcos em
suprimir urgentemente o trdfico de escravos africanos. Diante disto,
a Camara dos Deputados se viu inundada de propostas de supressao
do infame comércio em longo e em curto prazo. Em 1826, portanto
um ano depois do seu reconhecimento como nacao independente, o
Brasil firmava o tratado anglo-brasileiro, que previa o fim do trafico
em trés anos. Tal tratado seria ratificado em 13 de marco de 1827
pela Coroa inglesa e o trdfico deveria findar definitivamente em 13
de margo de 1830.”

Sem prazos para recorrer do acordo, em 13 de marco de 1830 o Brasil
se viu forcado a cumprir o tratado firmado com a Inglaterra. Pela
assim chamada “lei para inglés ver”, o trafico continuava, mas, para
todos os efeitos legais, ele jd ndo existia mais, trazendo, inclusive,
sancoes previstas na lei para quem continuasse a se aventurar no
negocio, agora considerado vil.”2
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As voltas com o tratado firmado com a 73 FLORENTINO, Manolo Garcia. Em costas

Inglaterra que previa o fim do trifico negras, p. 50. 74 Vivaldo Coaracy. Memdrias do
. Rio de Janeiro, p. 297. 75 KARASCH, Mary C.,

para 1830, “os compradores de afTi- Op. Cit, p. 74,

canos acreditavam no fim préximo e

definitivo do comércio negreiro, e tal crenca influiu no mercado de

africanos entre 1826 e 1830”,” e no lugar de sepultamentos também.

Ao importarem cada vez mais (ver o grafico 4), eles foram forcados

a buscar um novo local de sepultamento que ndo evidenciasse a

continuacdo das transacoes. Em 1830, jd sabedores de que o governo

ndo conseguiria impedir o comércio de escravos através do Atlantico,

os traficantes ndo pouparam esfor¢os em dissimular o engodo da lei

para a cessacdo do trafico e encobrir o seu infame comércio, e passa-

ram a inumar os ladinos em cemitério jd existente e ndo exclusivo

dos pretos novos, jd que, em ultima anadlise, seria uma prova cabal

da existéncia do ato. Com efeito, o fim simulado do trdfico de escra-

vos resultou no fim real do Cemitério dos Pretos Novos, no mesmo

periodo da “lei para inglés ver”.

O fim do trdfico legal de escravos também resultou no fim da parada
obrigatéria dos navios negreiros na Alfandega do Rio de Janeiro, e do
mercado do Valongo e do seu cemitério. Nisto também acreditou o
memorialista Vivaldo Coaracy:

Tdo precdrias e horriveis eram as condigoes desse cemitério, [dos pretos
novos| onde os corpos eram envoltos em fétidas esteiras, mal ficavam en-
cobertos por uma ténue camada de terra, que ainda em 1829 o intendente
geral da policia, Araiijo Bastos, em enérgico oficio reclamava da Camara
urgentes medidas de saneamento. O cemitério, porém, permaneceu tal qual
era até a extingdo do Mercado que lhe dera origem e lhe alimentava.™

O memorialista, que ndo foi uma testemunha ocular, supds que o
mercado do Valongo nao existia mais, mas com o fato de o Valongo
ter sido declarado ilegal em 77 de novembro de 1830,” é, pois, dificil
de se precisar em que momento o Valongo deixou de funcionar
como um mercado de escravos. No mesmo periodo, verificou-se

que a producdo cafeeira aumentara sobremaneira. Aos poucos,

os barracdes de escravos deram lugar aos trapiches de café, que

se espalharam pela Praia do Valongo e Valonguinho e que seriam
transformados em cais.” Neste momento, os escravos sdo negociados
as escondidas em vdrios barracoes pela cidade, lado a lado com sacas
de café, bois, milhos, actcares e produtos vdrios.



Obviamente, por outros caminhos que 76 A expansio cafeeira, em 1830, for¢a a
nio os pretendidos os moradores do modernizacao do local, os traficantes sao
s
1 . li d £ desalojados, os armazéns sao destinados

Va ongo se viram livres do nefasto cam- ao café. Em 1831 foi extinto o depdsito de

0, tido por santo, a0 mesmo tempo escravos na Rua do Valongo. Em 1834 a forca

g

que os africanos recém—chegados devern  daPrainha (Praga Maud) é retirada. Em 1837
t . tad dico . d um pequeno estaleiro foi colocado no lugar e,

er experimentado condigoes piores de conforme o autor, esta “evolu¢ao” da regiao
desembarque, pOiS a COIldiQéO de ilegal era um grande projeto politico-econémico,
obrigava os traficantes a usarem toda a Cf. Historia dos bairros da Satide, Gamboa, Santo

L. dificul Cristo e Zona Portudria, pp. 50-56. 77 AGCR]

costa maritima para dificultar as apre- - Codice 58-2.10. “Corpos lancados ao mar”.
ensdes. Sob tais condi¢des, os mortos
que ndo foram transportados para a Ladeira da Misericérdia devem ter
sido abandonados ao longo do percurso, sem local apropriado nem
destino certo. Este deve ter sido o motivo pelo qual vdrios fiscais de
crime, ap6s 1830, reclamarem de corpos de defuntos lancados ao mar,
na Ponta do Caju e na Baia de Guanabara.”

Entretanto, se o lugar de sepultamento mudou apds 1830, a forma de
se fazer os sepultamentos permaneceu inalterada. Se no Cemitério
dos Pretos Novos os escravos recém-chegados eram lancados em valas
comuns, na Ladeira da Misericérdia a situa¢ao ndo era melhor e a su-
perlotacdo foi um problema constante e recorrente. O que demonstra
que o descaso e a violacdo ao direito a um sepultamento digno foram
sempre praticados, independentemente de que se tivesse um lugar
exclusivo ou ndo. E que ser sepultado sem os paramentos finebres
ndo foi um “privilégio” do Cemitério dos Pretos Novos.

3.3. AS DESCOBERTAS ARQUEOLOGICAS

Em janeiro de 1996, a casa situada na rua Pedro Ernesto, n.° 36, na
Gamboa, zona portudria do Rio de Janeiro estava em polvorosa. Os
pedreiros, pela manh3, entre um gole de café e outro, aguardavam
a autorizacdo para o inicio da obra. A tarefa era a de reformar a
casa onde passaria a morar o casal Petruccio e Ana Maria Mercedes
Guimaraes, os novos proprietdrios.

Qual nao foi o espanto dos trabalhadores quando, de subito,
perceberam que algo mais do que o chio era quebrado, pois 0ssos

se misturavam a terra revolvida a cada vez que uma pa fendia o

solo. Depois de muitas conjeturas sobre o que pudesse ser aquilo, o
Departamento Geral de Patriménio Cultural da Prefeitura da Cidade
do Rio de Janeiro foi acionado, bem como o Instituto de Patrimoénio
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Historico, e chegaram a conclusdo sobre o motivo de vdrias ossadas
terem sido descobertas naquele local: aquele era o Cemitério dos
Pretos Novos, do qual, hd muito, se havia perdido a localizacdo.”
Toda esta histéria talvez ainda estivesse encoberta ndo fosse o caso
de o local do campo santo ter sido assim redescoberto acidentalmen-
te durante a reforma de um imével particular.

Um trabalho arqueolc’)gico foi iniciado 78 Conforme reportagem feita pela repérter

1 1 “gal » iald Sabrina Petry, sob o titulo: “Criado no Século
no local para “salvar- o material des- 18 para enterrar os africanos recém-chegados

coberto. Naquele momento nao se pos-  ao Brasil, local volta ser pesquisado por
suia uma idéia clara da magnitude do arquedlogos”. Publicada pelo jornal Folha

de Sdo Paulo, Edicao 26.530, em 21/11/2001,
caderno Cotidiano. 79 ACMR] - Livro de Obitos
ta. Como dissemos acima, o cemitério da freguesia de Santa Rita, 1824 -1830. Fls.
havia caido no esquecimento e mesmo 94 e 95. 80 Um outro fato interessante foi

o do escravo vindo de destino ignorado, no
bergantim Luis de Camoes que foi sepultado

que pudesse vir a ser aquela descober-

0 meio académico nao possuia muitos

estudos sobre o tema. Encarregado com “hum chumbo no pescoco” cf. ACMR]
da tarefa arqueol(')gica o Instituto de - Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita,
1824-1830.

Arqueologia Brasileira (IAB) emitiu um
laudo técnico, o qual passaremos a examinar.

Foram encontrados vdrios artefatos de ferro, comprovando a capaci-
dade dos africanos, com relacdo a producao da metalurgia, bem como
instrumentos que podem ser do uso didrio tais como pontas de lanca,
argolas e colares que os africanos usavam em seus paramentos.

Contas de vidro também foram achadas no sitio arqueolégico (figura
5, em anexo). Este fato confirma o que foi verificado por mim, no
livro de 6bitos da Freguesia de Santa Rita, de 1824-1830, pois encon-
tramos registros de escravos que foram sepultados com contas de vi-
dro no pescogo. Em 22 de setembro de 1826, cerca de cinco escravos
foram sepultados com “contas brancas no pesco¢o”.” Curiosamente,
sobre estes escravos ndo havia a marca forjada pelos comerciantes,
mas, no lugar destas, contas brancas como um sinal de distin¢ao.*
Na Africa, tais paramentos serviam para distinguir as etnias ou mar-
car uma determinada posicao dentro do grupo social.

Outros artefatos de barro, como cachimbos, e ceramicas também fo-
ram achados durante as escavacoes, figura 6, em anexo, que atestam
o0 aspecto da cultura material dos africanos que se distinguem pelas
caracteristicas da coloracdo escura, grande resisténcia, desenhos fei-
tos por incisisdes de linhas simples ou paralelas e que muitas vezes
combinavam motivos indigenas.



Foram encontradas vdrias conchas que, segundo arqueélogos, fazem
parte da sedimentacdo do solo e ndo tém qualquer ligacao com os afti-
canos sepultados ali. Mesmo assim vale ressaltar que existia, na Africa,
o0 antigo ritual de sepultamento no qual pequenas conchas chamadas
de Os cauris eram depositadas junto ao corpo do morto, a fim de que
se adivinhassem quem havia sido o responsdvel por aquela morte. No
entanto, volto a ressaltar que ndo se trata do material encontrado no
Cemitério dos Pretos Novos, a0 menos na amostra recolhida.

Finalmente, ndo s6 os aspectos da vida material africana foram
desvelados, mas os préprios ossos dos escravos foram analisados para
que se pudesse, a luz da arqueologia, verificar quem eram os sepulta-
dos naquele local (ver figura 77, em anexo, local de uma escavacao).

Foi feito o salvamento de 28 ossadas, ou individuos. A andlise dos
ossos revelou terem pertencido predominantemente a jovens do sexo
masculino, com idade estimada entre 18 e 25 anos. Também foram
encontrados ossos de adolescentes entre 12 e 18 anos e criancas
entre 3 e 10 anos. Esta amostra, embora pequena, confirma o que a
andlise histérica tem demonstrado até aqui.

Como vimos anteriormente, a popu- 81 Considera-se para este trabalho a

18.@510 do Cemitério dos Pretos Novos nomenclatura da divisdo etdria apresentada
d . por KARASCH, Cf. KARASCH, Op. Cit., pp. 70-

era composta pre ominantemente por 71.82 ACMR] - Livro de Obitos da freguesia

homens. Como se pode ver no grdfi- de Santa Rita, 1824- 1830.

co 5, a composicao demogrdfica do

cemitério, de 1824-1830, era 83% de homens, ou seja, escravos entre

0s 15 e 26 anos.® Jd as mulheres aparecem no grafico respondendo

por apenas 9% dos escravos e sdo classificadas na mesma faixa etdria

dos homens. Os rapazes, ou moleques novos, conforme a nomen-

clatura da documentacao, e que estavam entre os 8 e 14 anos, eram

2% do total; as molecas novas, 1%; e as crias, criancas de o a 4 anos,

representavam 2% da soma.®?



GRAFICO 5. DEMOGRAFIA DO CEMITERIO DOS PRETOS NOVOS

Fonte: ACMR] - Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824 -1830.

Arazdo de a grande maioria dos escravos ser constituida por homens
ja foi contemplada anteriormente, bem como a sua desproporciona-
lidade em relacdo as mulheres. Resta-nos frisar que, se por um lado
havia poucos sepultamentos de moleques e molecas, ndo se pode
dizer o mesmo das criancas de o a 4. Obviamente, nesta faixa etdria,
nota-se uma alta mortalidade, porquanto os infantes eram incapazes
de resistir as agruras do translado escravo, logo, estas eram as que
mais morriam.

Voltando as contribuicoes arqueoldgicas, a andlise no universo de
5.563 fragmentos proporcionou a verificacao de que muitos ossos
apresentavam marcas de queimacao, ou seja, foram queimados
apos a descarnacao (figura 8, em anexo),** o que confirma o relato
do viajante alemao Freireyss e do juiz de crime de Santa Rita, que jd
haviam denunciado este fato.®
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Através de uma microanadlise na arca-
da dentdria (figura 9, em anexo), um
outro fato importante foi detectado.
Estes ossos salvados permitiram a ve-
rificacdo de uma marca tribal comum
entre os angolas: os dentes limados (fi-
gura 10, em anexo). Ou seja, entalhes
feitos nos dentes da arcada superior.

83 AGCR]J - Africanos Novos na Gamboa:
Um portal arqueoldgico. Folder da
Exposicao. Rio de Janeiro, 2001, p. 15.
84 Veja o capitulo 2 desta publicacao.
85 AGCR] - Africanos Novos na Gamboa.
Op. Cit., p. 17. 86 ENGEMANN,

Carlos. Sociabilidade escrava e
mortalidade escrava no Rio de
Janeiro - 1720-1742. In: FLORENTINO,
M.; MACHADO, C. (org.). Ensaios sobre

escraviddo, p.195. 87 ENGEMANN,

Tal marca era feita em vdrias tribos a Carlos, Op. Cit, p.195.

fim de definirem os ritos de passagem,

ou a distincdo de determinados grupos

sociais, uma prdtica corriqueira entre os bantos. Um outro fato
importante € que isto confirma as pesquisas histéricas que indicam
que a maioria dos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos era de
origem banto, e estd em conformidade com as pranchas de Debret
sobre os grupos étnicos, suas marcas e escarificacdes faciais.

Os problemas patolégicos foram confirmados através de certos 0ssos re-
tirados do Cemitério dos Pretos Novos que apresentavam sinais de maus
tratos, como fraturas, infeccoes, anemias e degeneracoes (figura 11, em
anexo). Um fragmento de cranio apresentou sinais de anemia ativa, por
ocasido da morte; tratava-se de um cranio infantil, do qual se estima
que possuia entre 3 e 5 anos.®* Por causa de uma alimentacdo precdria
baseada em uma dieta pobre de vitaminas B1 e B6, era freqiiente o caso
de escravos que desenvolviam, entre outras doencas, a anemia.

Quanto a importancia do uso do espaco geografico como uma marca
de disting¢ao para o morto e sobre o morto, pode-se dizer que o
trabalho de Carlos Egemann, Marcelo de Assis e Manolo Florentino
avanca com maestria nesta seara. Ao se debrucarem sobre os sepulta-
mentos de escravos, na igreja Matriz de Nossa Senhora do Desterro,
na Freguesia de Itambi, no Rio de Janeiro, baseados na idéia de que
“A distribuicdo espacial dos sepulcros na drea de templo cristao
tendia, portanto, a refletir uma dentre as vdrias hierarquizacoes pre-
sentes entre os cativos”,* analisaram o local de inumacgoes, podendo
perceber que esta se diferenciava de acordo com a importancia do
escravo enquanto vivo. Jd inseridos na especificidade do catolicismo
brasileiro, os escravos preferiam ser sepultados dentro da igreja e,
quando possivel, proximo do altar. Os de menos recursos tinham de
se contentar com os adros do templo. Desta feita: “somente metade
dos cativos foram inumados dentro da nave, e dois entre cada trés
deles (28% do total) conseguiram ser enterrados préximos ao altar”.%”
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Infelizmente, a pesquisa arqueoldgica ndo avangou mais no sen-
tido de revelar outras questdes cruciais para o entendimento do
Cemitério dos Pretos Novos, tais como, por exemplo, verificar a
posicdo em que os escravos foram inumados. Conhecer a distribui-
cdo espacial dos corpos dentro do terreiro teria sido importante para
sabermos como eles eram dispostos no solo e se de fato estavam
entulhados conforme a documentacao histérica indica.

Com efeito, a descoberta deste fator poderia mudar o posicionamen-
to das pesquisas feitas sobre a forma ingléria com que os antepassa-
dos dos escravos foram tratados. Similarmente, a andlise da composi-
¢ao do solo poderia mostrar se o cemitério sofreu alteracoes em seu
tamanho ao longo do tempo, como o que foi ordenado pelo poder
publico, ao longo da década de 1820 do Brasil oitocentista. Enfim,
estas questdes poderiam ser a “pedra de toque” no que se refere a
discussdo entre moradores, Igreja e poder publico.

Estive no IAB e 14 entrevistei os responsdveis pela pesquisa arqueo-
légica, com o intuito de buscar estas informacdes, mas o que obtive
foram as de que nao fora feita uma pesquisa aprofundada e sim um
“salvamento” e que, por conta disto, ndo havia mais nada a acrescen-
tar ao que ja fora publicado no folder da exposic¢do dos Pretos Novos,
ja citado neste livro. Disseram precisar de verbas e recursos para esta
finalidade. Entretanto, enquanto nada mais se faz neste sentido,

ao fim e ao cabo, somos obrigados a agradecer a musa Clio, que nao
pretende ser rainha, mas também nio é mais serva. E livre e escolhe
os seus companheiros livremente * e, mais, é capaz de continuar
atuante quer tenha parceria ou ndo.

3.4. THE AFRICAN BURIAL GROUND, UM CASO DIFERENTE

Entre as ruas da Broadway, Duane, Elk e Reade, a poucos metros do
centro da cidade, vez por outra ossos teimavam em surgir do chao
como que se brotassem do solo. Sabia-se, pois, que em algum lugar
naquela regido o solo guardava, recondito, ossos dos ancestrais dos
negros norte-americanos. O fato é que em maio de 1991, durante
escavacdes de um prédio publico, caixdes foram encontrados em
meio a terra, indicando a localizacdo do antigo cemitério de escravos
da ilha de Manhattam, do século XVIIL*



Nele foram encontradas cerca de 20 mil ossadas, entre escravos, liber-
tos, indigenas e brancos pobres. A diferenca bdsica entre o The African
Burial Ground e o Cemitério dos Pretos Novos é que aquele pertencia
a propria comunidade escrava, enquanto este estava debaixo dos
auspicios clericais catélicos. Logo, toda a forma de organizacao muda
completamente, pois no The African Burial Ground os escravos foram
sepultados segundo os seus rituais e crencas. Um outro fator de dife-
renciacdo € de que no Cemitério dos Pretos Novos nao foi encontrado
nenhum branco, nem nenhum escravo sepultando outro.

A pesquisa, neste caso, tanto no campo 88 SCHORSKE, Carl E. Pensando com a histdria.
da antropologia quanto no da arqueolo— Traducao: Pedro Maia Soares. Sao Paulo:

. . fund ind Companhia das Letras, 2000, p. 242. 89
813, conseguiu aprotundar as inda- WILSON, Sherrill D. African Burial Ground
gacoes sobre a participacdo do negro Project. Classroom Study Guide & Glossary. New
norte-americano na forma(;éo da nagﬁo York, 2004. page 3. 90 Idem, p. 35. 91 WILSON,

. .. Sherrill D., Op. Cit., p. 35.
norte-americana. O principal fator de
avango foi a verificacdo da cultura es-
crava presente na hora da morte e como esta crenca no além reorien-
tou a vida dos vivos. Por exemplo, a simples averiguacdo da posicao
dos caixoes pdde revelar a preferéncia escrava em serem inumados
com a cabeca na direcdo do norte. Sabemos que na Africa, muitos
africanos foram sepultados em posicoes diferenciadas dos demais, que
indicavam o momento particular da morte ou a posi¢ao social do mor-
to. Desta forma, mortos por relampagos, suicidas, abortos e mortos
em batalha possuiam um tratamento mortudrio diferenciado.”

No campo demogrdfico, a pesquisa baseada em 314 individuos classi-
ficados segundo o sexo e a faixa etdria das pessoas sepultadas demons-
trou que 89 eram adultos do sexo masculino, representando 28% do
total; 73 eram mulheres em idade adulta, representando 23% do total;
mas 152 individuos eram criancas de menos de 16 anos de idade, repre-
sentando 49% da soma de todos os individuos, conforme o grafico 6. **
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GRAFICO 6. DEMOGRAFIA DO AFRICAN BURIAL GROUN

Mulheres

Homens

Criancas

Fonte: ACMR] - Livro de Obitos da freguesia de Santa Rita, 1824-1830.

Neste aspecto, hd de se notar uma outra diferenca entre o The African
Burial Ground e o Cemitério dos Pretos Novos: a elevada mortalida-
de infantil presenciada no cemitério norte- americano indica com
precisdo a qualidade de vida escrava que, neste caso, ceifava a vida
dos que estavam em tenra idade. Por outro lado, isto pode explicar

a dificuldade da reproducdo do plantel escravo americano, uma

vez que uma crianca escrava dificilmente chegaria a vida adulta.
Entretanto, quase ndo existe diferenca entre os indices de mortali-
dade de homens e mulheres adultos. Ambos aparecem quase que em
proporcoes idénticas. Ou seja, o momento mais delicado da sobre-
vivéncia do escravo americano era do nascimento até os 16 anos,
pois apos este periodo a expectativa de vida para ambos os sexos era
praticamente a mesma.

Entretanto, a pesquisa por noés realizada sobre o Cemitério dos
Pretos Novos revelou um alto indice de mortalidade infantil, ndo em
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relacdo aos adultos e, sim, aos jovens (ver o grafico 5). Com efeito,
ndo se pode generalizar estes dados para o cotidiano escravo. Na
verdade, sdo um espelho do trafico escravista, pois estdo ligados e
alimentados por ele. Uma verificacdo em um cemitério rural, desti-
nado e administrado por escravos, crioulos ou libertos, revelaria com
muito mais nitidez a mortalidade escrava, no Brasil.”

A questdo étnica, tdo cara aos america- 92 Infelizmente a Pesquisa de Egemann, na

nos, foi debatida através da pesquisa freguesia de [tambi, ndo contempla estas

lizada. A ilise d 1 id . questoes; estd enfocada na diferenciacao
realizada. A analise do solo evidenciou do espaco utilizado para sepultamentos, na
as principais patologias apresentadas classificacao entre crioulos e africanos e no
PEIOS escravos, exames de DNA estio plantel dos senhores de escravos.

sendo providenciados, a fim de se con-
feccionar a drvore genealdgica de muitos negros norte-americanos.

Enfim, a pesquisa no The African Burial Ground foi vastissima e
contemplou aspectos que ultrapassam até mesmo a abordagem

que faco aqui. Diante disto, a fim de ndo perder o foco das questoes
que creio serem importantes, deixo sinalizados os avancgos obtidos
quando existe vontade politica em se preservar a memoria. Hoje, em
Nova York, estd erguido um Memorial aos ancestrais do negro norte-
americano. Todos os anos o local é aberto a comunidade a fim de
celebrarem junto aos seus antepassados. Palestras, pecas, exposicoes
e conferéncias sdo realizadas com este objetivo.

CONCLUSAO

Confesso que esta andlise densa, pela qual perpassa uma preocupa-
cdo em se tracar a radiografia demografica dos escravos sepultados,
ndo arroga esgotar todas as questodes suscitadas. Contudo, a sua
contribuicdo talvez seja a elaboracdo de uma resposta plausivel
para o fim do Cemitério dos Pretos Novos. A comprovacdo da ligacao
trdfico/cemitério revelou que ndo havia, em 1830, nenhuma outra
resposta a questao do fim dos sepultamentos intramuros que nao
uma que pudesse contemplar o fim do trdfico, jd que este era o seu
realimentador continuo.

Pudemos demonstrar que, ao mesmo tempo, os traficantes soube-
ram forjar em tempo hdbil uma solucdo para o fim de um cemitério
contra o qual crescia cada vez mais a indisposicao da sociedade

que o enxergava como o foco de muitos males. Os comerciantes



deixaram de sepultar neste campo santo, para passarem a utilizar,
de forma discreta e gradual, o Cemitério da Santa Casa, conhecido
como Ladeira da Misericérdia. Entretanto, se o local de sepultamen-
to mudou, a forma continuou a mesma: a vala comum continuou
sendo o destino dos corpos dos pretos novos, com a Unica diferenca
de que agora estes estavam camuflados entre os defuntos dos indi-
gentes e dos brancos pobres.

Por outro lado, ao mesmo tempo que dirimimos esta questdo, outras
comecam a pairar sinalizando as possiveis transformacoes, forjadas
a partir de 1830, na cidade do Rio de Janeiro. A imagem do comer-
ciante passou a ilegalidade, bem como tudo o que era ligado ao seu
infame comércio. Com efeito, tudo o que pudesse lembrar a referida
empreitada foi sendo apagado paulatinamente do cendrio carioca
escravista. Neste sentido, se fez urgente encetar o aniquilamento dos
indicios do Cemitério dos Pretos Novos, que se apresentara como
um elemento incomodo para o modelo de nacdo que se forjava no
primeiro quartel do século XIX.

Contraditoriamente, como quase tudo que lembra o Brasil, o modelo
buscado ensejava, ainda no periodo imperial, algo que amalgamas-
se a escravidao com os ares de modernidade ainda incipiente da
Belle-époque. E, pois, esta contradicio que fez com que, no Brasil, se
mantivesse o trdfico de escravos e se camuflasse a morte e o sepulta-
mento destes. Desta forma, o cemitério foi apagado com a memoria
dos antepassados escravos, pois constituia os indicativos de uma
sociedade escravista e prova inconteste de uma ganancia que ainda
nao fazia parte do passado.

No préximo capitulo, buscaremos verificar de onde provinham estes
pretos novos, suas origens e cultura. A observacao do cotidiano da
vida e da morte destes mesmos escravos, do outro lado do Atlantico,
serd fundamental para entendermos que tipo de experiéncia vive-
ram os africanos ao saberem o destino que era reservado aos seus
mortos. Se ndo se pode entender o Brasil sem que se compreenda a
Africa, iremos, pois, a ela.
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Capitulo 4. Viver e morrer na
Africa

4.1. PORTOS, ULTIMA PARADA ANTES DA
TRAVESSIA DO ATLANTICO, A KALLUGA GRANDE

Aos dezoito de julho de mil oitocentos e vinte sete,
Joaquim Antonio Ferreira mandou sepultar um
escravo novo, com a marca a margem no braco
direito, vindo de Angola no navio Despique; do que
fiz este assento (grifo nosso).!

O trecho acima é um assentamento de 1 ACMR] - Livro de Obitos de es cravos da
ébito de um escravo novo no Cemitério freguesia de Santa Rita, 1824-1830. F1. 59
. (Registro do sepultamento de um escravo no
dos Pretos Novos e pertence ao livro de Cemitério dos Pretos Novos). 2 ACMR] - Livro
Obitos lavrado pela Freguesia de Santa de Obitos de escravos da freguesia de Santa
Rita, aberto no ano de 1824 e findo Rita, 1824-1830.
em 1830.% Através da andlise dos dados
obtidos, pudemos ter uma visdo privilegiada referente ao local de
onde vieram os escravos ali sepultados. O livro de 6bitos nos conta
o nome do traficante ao qual cada escravo fora consignado e quem
foram os mandantes e as datas dos sepultamentos. No tocante ao
escravo, cada registro traz a faixa etdria, e a condicdo juridica do
mesmo. Quanto a embarcacgao, declara o tipo, o nome, o capitdo do
navio e principalmente os portos de origem de cada um deles. No
intuito de verificar a procedéncia dos escravos, transcrevemos todo
o livro de ébitos, de dezembro de 1824, inicio do livro, até marco de
1830, término do livro, retirando dele todas as referéncias aos portos
de origem de cada embarcacao.

Por esta documentagao localizamos pelo menos 11 portos de
origem das embarcacoes que cruzaram o Atlantico e incremen-
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taram o comércio de almas que alimentava o mercado do Rio de
Janeiro. Consideramos ndo o nimero de navios, mas a quantidade
de escravos mortos por cada embarcacdo, tendo assim, muitas vezes,
que multiplicar o niimero de viagens pela quantidade de escravos
mortos em cada uma delas. Assim descobrimos nao s6 o ntimero de
viagens das embarcagoes, mas a quantidade de escravos falecidos
em cada uma delas e a origem das mesmas. Os dados indicam que
do universo de 6.119 6bitos, pelo menos 3.128 registros traziam os
portos de origem, conforme se pode ver na tabela 6. E com estes
numeros que trabalhamos nesta secao.

De acordo com a tabela, podemos observar que neste curto espago

de tempo que o livro de 6bitos abrange, cerca de seis anos, o antigo
porto de Angola foi o responsdvel pelo envio a Corte do Rio de Janeiro
de 891 dos pretos novos sepultados, numero correspondente a 28,4 %
do total. Com uma vantagem um pouco maior, o porto de Benguela
enviou 914 escravos, correspondendo a 29,2%. Os dois portos juntos
responderam, nestes quatro tltimos anos do cemitério, por 57,6% do
total. Isto demonstra a clara supremacia comercial que o Reino de
Angola desfrutava, ainda no inicio da primeira metade do século XIX,
pelo menos para o Rio de Janeiro. Entretanto, do outro lado da Africa,
354 escravos vieram morrer na América Portuguesa, embarcados pelo
porto de Mogambique que, assim, figura em terceiro lugar com 11,3%.

O porto de Cabinda também figura na documentacgao: 309 escra-
vos passaram por ele, ou seja, 9,8% do total. Logo ap6s, o porto de
Ambriz se destaca pelo envio de 229 escravos. Com quantidades qua-
se inexpressivas temos escravos que vieram dos portos de Quiliname
Luanda e rio Zaire, com 282, 95 e 38 respectivamente. Logo apds
temos os escravos vindos de Inhambane, 12 escravos; Mina, com trés
escravos e, por ultimo, Guiné com apenas um escravo novo sepulta-
do (ver os principais portos no mapa 2).

s
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MAPA 2. PRINCIPAIS PORTOS AFRICANOS.
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Fonte: FERREIRA, Roquinaldo A. Dos sertoes ao Atldntico, p. 253.

Cada um destes portos possuia a sua especificidade e o seu papel
dentro da relacdo entre a praca comercial do Rio de Janeiro e a Costa
Ocidental da Africa. Isto era um reflexo de um comércio de escravos
cada vez mais volumoso e acirrado pela concorréncia entre reinos
africanos em uma busca cada vez mais interiorizada de cativos
retirados do sertdo africano. Segundo H. S. Klein, a década de 1820
demonstrou um alto crescimento em relacdo aos anos posteriores,*
porém, os portos de Luanda e Benguela, que no periodo posterior

- 1797 a 1811 — responderam “por mais da metade do comércio da
Africa Ocidental” “ relativo ao trafico de escravos para o Brasil, a par-
tir de 1825 tiveram sua posicao de supremacia desafiada por novos
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portos, como nos casos de Ambriz e Cabinda. A partir de 1820 ocorre
a abertura total de novos portos acima do rio Zaire, portos que se
mostraram como grandes fornecedores de escravos. Nesta regido
passou a existir o porto de Cabinda, Molembo e o rio Zaire. Mais ao
norte de Cabinda, surgiu mais um mercado, o de Ambriz, aumentan-
do a concorréncia com os velhos portos de Luanda e Benguela.

Conforme assegura Manolo Florentino, 3 KLEIN, Herbert S. O trifico de escravos
“com a passagem para o século XVIII africanos para o porto do Rio de Janeiro,
., . , . 1825-1830. In: Anais de historia. (Dep. de
t,em inicio a fase durea do trdfico pela ;614 FrCLA) Assis, Brasil, 1968/69. Ano V.
Africa Central Atlantica, especialmen- 1975, p. 89. 4 Idem. 5 Manolo G. Florentino.

te no periodo de 1760-1830, quando Em costas negras, p. 101. 6 Idem, p. 102.
o . - 7 Birmingham afirma que no século XVII, o
legitimando uma situacao de fato, a

Congo ainda era muito parecido com o que
Coroa abriu mao de seu IIlOIlOp(')liO”. Portugal havia encontrado um século antes,

Este fato, segundo o autor, permitiu o com seis provincias principais e mdquina

. . . administrativa centrada no rei, tendo seus
“livre acesso de todos os nacionais a tal limites territoriais estendidos até o rio Zaire,
comércio”.’ ao norte, e a Luanda ao sul, conforme o mapa

n® 3. BIRMINGHAN, David, Op. Cit., p. 75.

A partir de entdo, o volume do tra-
fico tendeu a aumentar, tanto por causa da competicao de novos
entrepostos, como pelo fato de que, desde entdo, os mercadores de
escravos precisavam ir buscar suas presas cada vez mais longe, ou
seja, no interior do continente. A Africa Central passa a conhecer um
periodo de guerras constantes, em que se busca através da pilhagem
e da razia o abastecimento de novos mercados litoraneos chefiados
por africanos ou portugueses interessados em manter o seu negdécio.
Esta combinacgdo de competicdo por mercados, guerras, secas sazo-
nais e disputa por prestigio exacerbava o conflito, “transformando
a drea bantu do Atlantico em um cendrio ideal para a producao de
cativos” © em larga escala.

Todavia, esta relacdo de comércio entre a regidao do Congo e o Brasil
nao pode ser dissociada da longa histéria de aproximacao entre
ambos. Portugal, ao se lancar ao ‘resgate’ das almas, travou contato,
fez aliancas, incentivou revoltas e se viu refém, em certo periodo, da
prépria politica implementada pelo governo luso,” pois a produgao
de cativos mediante as guerras nem sempre surtiu o efeito que se
desejava, pelo menos ndo para os portugueses, é o que o exemplo

da guerra entre os reinos do Congo e de Angola pode nos deixar. Ao
eclodir em 1640, por incentivo de Portugal, serviu muito mais para
atrapalhar o comércio luso-angolano, no qual o primeiro viu as rotas
comerciais serem desviadas ou dominadas por novos agentes, sobre-



tudo africanos que tiraram proveito do enfraquecimento do reino
do Congo. Assim, muitos portugueses foram mortos ou expulsos, e
tudo aquilo que representava o avanco conquistado pelos reis ante-
riores do Congo, tal como religido e comércio, estava agora ruindo
de uma forma inexordvel diante da guerra. Como o que sobressalta
Florentino quando assegura que: “(...) 0 exemplo portugués mostra
que, quando se tentou, através de guerras, uma maior producao
direta de escravos, desestabilizaram-se as rotas que secularmente
alimentaram de bracos os portos do Atlantico”.?

Quanto ao porto de Cabinda, responsd- 8 FLORENTINO, Manolo G. Em costas negras. p.

vel por 9,8% dos escravos sepultados no 104 9 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 51.
s 10 Idem. 11 Pelo qual passaram 2,2% dos

Cemitério dos Pretos NOVOS’ Karasch pretos novos inumados no campo santo.

afirma que os traficantes cariocas 12 Conforme a tabela 2. de autoria de H. S.

utilizavam Cabinda como base para Klein. 13 KARASCH, Mary C., Op. Cit.p. 53.

~ .. 14 Idem, p. 54. 15 Idem.

suas “exportacdes comerciais em toda

a costa ao norte do cabo Lopez”,° e de

14 faziam conexdes com os mercados do rio Zaire, onde adquiriam

escravos capturados pelos reinos Tios.”® Na verdade, a producdo cativa

adquirida daquela regido era dividida entre o préprio porto de

Cabinda, rio Zaire," e o porto de Molembo, todos pertencentes aos

dominios da regido conhecida por Congo Norte."? Destarte, os reinos

tios, também conhecidos por nsundis ou tekes, que estavam integra-

dos ao trdfico do Congo Norte, faziam da guerra sua principal fonte

de obtencao de escravos, principalmente das vias fluviais do préprio

Zaire. Mas pode ser que muitos deles mesmos tenham sido vendidos

como cativos nos portos de Cabinda. E o que supde Karasch ao rela-

cionar os desenhos de Debret, pois este, ao retratar monjoulos e angi-

cos, no Rio de Janeiro, os fez com escarificagées faciais, tais como as

praticadas no reino tio que guardava este antigo costume.”

Seguindo o rio Zaire em direcdo ao Gabao, encontrava-se outro grupo
de africanos, feitos cativos pelos tios. Os africanos traficados de 14
tinham o estigma de serem preguicosos, ndo dados ao trabalho e com
grande propensao ao suicidio.” A terra do Gabao, segundo Karasch,
era conhecida como um lugar de febres, e a mortalidade verificada
no transporte negreiro era muito alta.”® Uma indicacdo que confirma
este relato pode ser verificada no caso dos pretos novos oriundos
deste porto. Em um unico dia, 12 de julho de 1826, o negociante F. N.
Madruga (sic) mandou sepultar cinco escravos novos, todos do sexo
masculino, que vieram a bordo do brigue Espadarte, do porto do rio
Zaire. Este nimero é um dos maiores encontrados para um mesmo
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dia em um mesmo navio. Pois, no dia 14 daquele més, Madruga
mandou sepultar mais trés escravos novos, que faleceram a bordo do
mesmo navio, um nimero que pode ser considerado alto em relacao
ao pequeno numero de viagens.’ Por outro lado, se de fato estes es-
cravos eram preteridos em relacdo a outros, pelos motivos elencados
acima, isto poderia explicar o porqué de somarem apenas 0,9% dos
sepultados no Cemitério dos Pretos Novos.

Mais tarde, apés 1840, por causa da 16 ACMR] - Livro de Obitos de escravos

pressio inglesa pela supressio do da freguesia de Santa Rita, 1824-1830. 17
ifi Cabind .. d KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 52. 18 Este

trafico, Cabinda viria a espontar em é praticamente o motivo pelo qual nao

numero de exportacdes. Neste periodo,  encontramos escravos oriundos do Congo.

o comércio feito em Luanda e na foz 19 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 55.

do rio Zaire foi duramente perseguido,

fazendo com que os traficantes que antes comerciavam na margem

do Zaire, no intuito de fugirem da fiscalizacdo cerrada, desviassem

sua mercadoria humana mais para o norte, indo abastecer o merca-

do de Cabinda nos barracoes de Malemba, Loango, Mayumba."”

Outrossim, no Rio de Janeiro, todos estes escravos da regiao do
Congo Zaire eram conhecidos pelo nome genérico de congos * e
cabindas, mas um outro grupo de expressdao numérica no Rio de
Janeiro eram os angolas. Conforme a tabela 6, verificamos que
891 escravos, por volta de 28,4%, eram deste porto. Entrementes, a
Angola daquela época ndo corresponde a drea total de Angola, tal
qual como a conhecemos hoje. No comércio escravista, denomina-
vam-se “angola” “geralmente os cativos vindos da regido central
controlada pelos portugueses da Angola moderna, em especial de
Luanda, sua capital colonial e seu interior, o vale do rio Kuanz,” *°
bem como da regido compreendida entre este rio e Cassange. De
Luanda, exportavam os escravos acomodados em barracdes mais
préoximos, ou de Ambriz, que era porto de Luanda.

Muitos destes escravos comerciados devem ter passado pelo merca-
do de Cassange, outros tantos podem ter vindo do leste de Angola,
onde viviam os lunda-tchokue. Uma vez no Rio de Janeiro, estes
escravos eram genericamente chamados de cassange ou poderiam

ser inseridos dentro do grupo ‘angola’ se os traficantes estivessem

se referindo ao porto de origem, como € o0 nosso caso. Ao lado destes
e situados entre Cassange e Luanda, encurralados entre um grande
mercado e um considerdvel porto de escoamento de produtos, os am-
baca sofreram a escravizagao pelos portugueses. Ademais, ao sul do



rio Kuanza, os quisssamas e os libolos também foram vendidos como
escravos aos portugueses e exportados pelo porto de Angola.?®

Jd Luanda aparece com um fraco 20 KARASCH, Mary C., Op. Cit,, p. 57. 21 Marina

desempenho como porto exportador de Mello e Sousa. Reis negros no Brasil escravista,
0 L, . p. 130. 22 KARASCH, Mary C., Op. Cit., pp. 57-8.

(apenas 2,50%), pelo fato de que jJANa0 3 4y, |, 5524 SOUSA, Marina de Mello e.

podia se manter como uma grande Op. Cit., p. 130. 25 Idem. 26 Idem, p. 131.

fornecedora de escravos, diante da

concorréncia dos traficantes portugueses estabelecidos em Benguela.

Estes desviavam os escravos fornecidos pelos ovimbundos para o porto

de Benguela. Depois, ao logo do século XVII, tais comerciantes conse-

guiram alcancar o alto Kuanza, de onde passaram a comprar escravos

em larga escala.” Tais escravos, segundo Marina de Mello e Souza,

eram conhecidos por guanguelas, que por sua vez eram chamados pe-

jorativamente pelos ovimbundos pelo “termo depreciativo de ngangela”

22 estes eram “os luimbes, luchases, mbundas e mbwelas”,*® que viviam nas

planicies ao sul e ao norte de Benguela. No final deste mesmo século,

os mesmos comerciantes lusos jd haviam chegado ao Zambezi, reti-

rando de 14 escravos dos reinos de “mbunda, mbwila e lozi”.>*

Ainda no século XVII, o porto de Luanda recebeu um outro golpe,
desta vez internamente. Os chefes das tribos matamba e cassange,
seus principais parceiros comerciais, agiram no sentido de barrar

0 acesso as savanas d “além Congo, um manancial de escravos do
periodo. Souza ressalta que “os reis cassanges, com a ajuda de seus
estados satélites, ndo deixavam os comerciantes portugueses sequer
avistar o rio Cuango”.*

Por outro lado, o porto de Ambriz, local pelo qual passaram pelo
menos 229 escravos que foram sepultados no Cemitério dos Pretos
Novos, é um exemplo emblemadtico da relacdo escravista tramada
entre traficantes estrangeiros e antigos chefes guerreiros na Africa.
Seu posto de comércio de escravos fora implantado em 1640, pelos
holandeses, na foz do rio Loje, em territério Mosul, distrito perifé-
rico das relagdes comerciais de Mbamba. Com o passar dos anos, a
prosperidade do comércio fez com que Mosul conseguisse se separar
de Mtamba que, envolvido em guerras internas, ndo conseguiu
impedir o crescimento do entreposto comercial firmado sobre o
porto de Ambriz. Com a separacao, o chefe de Mosul péde negociar
diretamente com os estrangeiros a fim de obter armas de fogo e pdl-
vora. Ao fim do século XVIII, Ambriz jd se tornaria o principal porto
da regidao do Congo.* Comerciantes espanhdis, cubanos e brasileiros
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dominaram o comércio de escravos dos portos de Loango, Cabinda,
Malemba e Ambriz, no século XVII, ocupando os lugares deixados
por franceses e ingleses.”” A obtencao de escravos e, por conseguinte,
sua venda aos traficantes, ou troca por armas de fogo, impulsionava
o desenvolvimento dos reinos envolvidos na obtenc¢ao de escravos
vizinhos mediante a guerra. Como se pode ver, as relacdes do reino
de Mosul corroboram o que ja foi demonstrado pelo historiador J.
Thornton. Segundo ele:

Nesse cendrio — ‘o ciclo arma-escravo’ ou o ‘ciclo cavalo-escravo’ —, os africanos
foram impelidos a negociar escravos, porque sem esse comércio eles ndo
poderiam obter a tecnologia militar necessdria (armas e cavalos) para se
defenderem de inimigos. Ademais, a posse dessa tecnologia tornava-os mais
capazes de conseguir escravos, pois guerras bem-sucedidas lhes garantiam
grandes suprimentos.?

A esta pI‘OpOSiQflO, para o caso de 27 A Franga se retirou do comércio na regiao
Mosul, poderiamos acrescentar que tio em 1789 por conta da Revolugao Francesa.

. , AlInglaterra deixou esta pratica apos a
10g0 este desenvolvimento é alcangado Revolucao Industrial. Conforme: Marina
através da venda de escravos, rom- de Mello e Sousa, Op. Cit., p. 131. 28 John
pems-se 0s lagos de comércio com 0s Thornton, A Africa e os africanos na formagdo do
. . mundo atldntico, 1400-1800; traducao de Marisa
lntermedladores’ fazendo com que se Rocha Mota. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004,
busque, cada vez mais, o acesso direto  p.153.
a fonte consumidora que, neste caso,

eram os traficantes estrangeiros.

Ao sul de Angola, estava a regido do porto de Benguela, uma drea
comercial das mais importantes da regido de Angola que, confor-
me a tabela 6, registra o nimero de 914 escravos novos, ou seja,
29,2 % dos 3.128 pretos novos dos quais se sabe a origem. Com
efeito, os comerciantes de Benguela, ao longo da década de 1820,
suplantaram a supremacia de Luanda enquanto porto de exporta-
¢do, chegando a competir com o tradicional comércio de Angola.

No outro lado da Africa, a costa do oceano Indico se apresentou para
os traficantes como drea de suma importancia para a obtencao de
cativos. A Africa Oriental aparece em nossa documentacio represen-
tada pelo porto de Mocambique, pelo qual, de acordo com a tabela 6,
passaram 354 pretos novos, em torno de 11,3% do total verificado. Na
década de 1811, a regido passou a ser mais procurada para o trdfico
de escravos, jd que, neste mesmo momento, a pressao inglesa pela
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supressao do trdfico se abatia cada vez mais sobre a regido da Africa
Ocidental. Fugindo desta barreira e a fim de evitar o apresamento de
suas embarcacdes, os comerciantes cariocas iam buscar nos portos de
Mocambique a sua carga humana. Concomitantemente os traficantes,
através do desenvolvimento de tecnologias de transporte maritimo,
diminuiram o tempo de viagem e, conseqiientemente, a mortalidade
em alto-mar; o que, em ultima andlise, aumentou o lucro e provocou
uma inundacdo de mocambicanos no Rio de Janeiro, que comecou
nos anos de 1825 e aumentou sobremaneira apés 1830.%

Favorecida geograficamente, a regido 29 KARASCH, Mary C., Op. Cit., pp. 58-9.
de Mogambique possuia vdrios portos, 30 KARASCH. Mary C., Op. Cit, pp. 58:9.
e 31 ACMR] - Livro de Obitos de escravos da
entre EIES’ os de Mombassa, Qulhname freguesia de Santa Rita, 1824-1830.
e Inhambane e o préprio porto de
Mocambique. Quiliname figura em nossa documentacao separada-
mente de Mocambique, sob a grafia de Guilliname, mas com 282
escravos (ver tabela 6). Estes dados sugerem pelo menos duas inter-
pretacdes; a primeira € o fato de ter sido um comércio bem pontual,
em datas bem delimitadas no tempo; a segunda, que o escrivdo ndo
tenha sido tao especifico quando do lancamento dos assentamen-
tos quanto as procedéncias dos navios, dai que tenha chamado de
Mocambique a todos os portos daquela regido. No nosso caso, nem
uma nem outra hipdtese desqualifica nossa fonte, visto que nos
interessa o fato de que os escravos embarcados daquela regido eram
de uma regido étnica especifica. Karasch assegura que desta regido
vieram para ao Rio de Janeiro as seguintes etnias: os macuas, lagos,
iads, do interior de Mogambique; os ngunis do sul de Mocambique; e
os senas, do vale do baixo Zambeze.>

Por fim, o porto de Mina figura com apenas 0,09% de escravos novos
embarcados para o Rio de Janeiro. Em outras palavras, segundo a do-
cumentacgdo transcrita, apenas trés escravos minas foram sepultados
no Cemitério dos Pretos Novos. Dois escravos novos foram sepultados
em 1825, e um em 1828. Um outro escravo mina foi sepultado no
Cemitério dos Pretos Novos em 10 de janeiro de 1825,% mas este era
o ladino Graciano, pertencente ao desembargador Garcez. Jd em 28
de dezembro de 1824, a escrava Igndcia Mina foi sepultada no referi-
do campo santo, a mando de Joaquim Anténio Ferreira, mas também
era ladina e ndo havia vindo de Mina e sim da Bahia, ou seja, estava
inserida no trdfico intraprovincial.

Deste 6bito, podemos frisar pelo menos duas coisas interessantes.



Primeiro, o fato de Joaquim Antonio 32 FLORENTINO destaca a importancia de
Ferreira,” comerciante abastado do Joaquim Anténio Ferreira como um dos

d . dad 1 principais comerciantes do Rio de Janeiro do
mercado carioca, ter mandado sepul- século XIX, no Rio de Janeiro, ver: Manolo G.
tar Igndcia Mina, uma ladina, que por  Florentino. Em costas negras, p. 146. 33 Ney
sua vez havia vindo da Bahia, demons- Lopes. Bantos, Malés e'identidades negra, p. 57.

d d d 34 ACMR] - Livro de Obitos de escravos da

tra a compra de escravos dentro de freguesia de Santa Rita, 1824-1830. F1. 205.
uma mesma regido, a despeito do fato
de que a Bahia tenha no mesmo periodo recebido uma populagao
escrava formada em grande parte por minas.*® Igndcia fora vendida
para um comerciante carioca e ficara aguardando nos barracées do
Valongo, a espera de ser vendida; no entanto, ndo suportara as agru-
ras e falecera, vindo a ser inumada no campo santo junto a centenas
de escravos recém-chegados. Se houvesse sobrevivido, seria mais uma
das dezenas de pretas minas que viveriam na corte e, assim, teria
participado da formacao cultural da cidade. Em outras palavras, po-
deria ter colaborado para com a formacdo de uma cultura recriada
através dos lacos de solidariedade, da qual os escravos se valeram,
sobretudo diante da morte. E, além disso os dados demonstram que
o traficante carioca ndo sé se dava ao comeércio transatlantico, como
se envolvia no comércio intracosteiro, diversificando a sua agao
comercial e aumentado seu capital.

Igndcia ndo foi a nica preta mina que teve como destino o
Cemitério dos Pretos Novos depois de falecida. Em 16 de outubro de
1828, faltando, portanto, dois anos para que o comércio de almas se
tornasse ilegal, Joaquim José Pereira de Faro compareceu a paréquia
de Santa Rita, responsdvel pelo Cemitério dos Pretos Novos e man-
dou sepultar um escravo seu, de nome Amaro Mina. O que chama

a nossa atencdo para este escravo, além de ser mina, é o fato de que
este é um dos casos raros que trazem no 6bito a causa da morte do
escravo. Deste, o escrivao observou que falecera “de moléstia inte-
rior,”** o que demonstra que o senhor deste escravo, que ndo aparece
recorrentemente na fonte, se preocupara ao menos em tratar o doen-
te, ou, a0 menos, em saber de que mal sofria o escravo.

Entretanto, o fato de encontrarmos uma quantidade tdo pequena de
escravos minas sepultados no Cemitério dos Pretos Novos corrobora
a hipétese da coesdo entre um mesmo grupo étnico, se ndo lingiisti-
co, que teria sido transplantado para o Rio de Janeiro, no século XIX.
Além disto, o trabalho de Mariza de Carvalho Soares, sobre os minas
no Rio de Janeiro, aponta para as caracteristicas deste grupo africano
especifico, sobretudo com relacdo ao sagrado. Ela assevera que tais



africanos, oriundos do reino de Maki, situado na atual Daomé, antes
conhecida como Costa da Mina, reuniam-se, no Rio de Janeiro, pelo
menos a partir de 1740, em uma irmandade prépria.

Ao seguirmos os indicios das provdveis regides que se tornaram fon-
tes para a obtencao dos escravos que vieram para a regido Sudeste do
Brasil, verificaremos que a maior parte deles, pelo menos até onde
se sabe, era da regido Central Atlantica da Africa. Foi pensando nesta
problemdtica que montamos um quadro com as principais dreas
afetadas pelo trdfico (ver quadro 1).

QUADRO 1. PRINCIPAIS ETNIAS E AREAS ATINGIDAS PELO
TRAFICO.

Porto Etnia, Reinos Reino/Regido
CABINDA T10S (TEKES); MARGENS DO

RIO ZAIRE; GABAO. COoNGO/GABAO
ANGOLA LUNDA-TCHOKUE, AMBACA QUISSSAMAS,35

LIBOLOS, MILUA (LUNDASG) ANGOLA/BENGUELA
BENGUELA MBUNDA, MBwILA E LOZ1,

GUANGUELAS, LUIMBES, LUCHAZES,

MBUNDAS, MBWAELAS "’ BENGUELA
LuaNDA MBUNDA, MBWILA E Loz1®
MOGAMBIQUE MACUAS, LAGOS, 1A0S (INTERIOR DE MOGAMBIQUE)?;

NGUNIS (SUL DE MOGAMBIQUE)*’;

SENAS(VALE DO BAIXO ZAMBEZE)," MOCAMBIQUE/INHAMBANNE

(As respectivas fontes de consulta para cada regido estao inseridas nas notas.)

Ao compararmos este quadro confeccionado a partir de dados de
vdrios autores, cruzamos as informacoes obtidas com as regioes forne-
cidas no mapa reproduzido por Karasch, “sobre as origens das nac¢oes
africanas”,** e chegamos a conclusao que, de fato, os reinos escravi-
zados ou envolvidos no trafico correspondiam em sua maior parte a
regido da Africa Central Atlantica, o que faz com que concordemos
com Slenes, quando disse que “a escravidao no Centro-Sul, no entanto,
era “africana” e “bantu”,® ou seja, a grande maioria dos escravos que
aqui chegaram, de 1808 a 1830, eram do Centro-Oeste Africano,* ou,
como alguns preferem denominar, Africa Central Atlantica.

Resta-nos analisar como viviam os africanos da Africa Central, como
se reagrupavam em comunidade e que aparelhos simbdlicos usavam
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para representar a vida. Como era sua 35 KARASCH, Mary C, Op. Cit, p. 57.36
Malungo, p. 7. 37 KARASCH, Mary C., Op. Cit,,

cultura e o trato com o sobrenatural, pp. 57-8, 38 SOUSA, Marina de Mello e, Reis
em outras palavras, como lidavam com  negros no Brasil escravista: histéria da festa da
a morte. Somente de posse destes co- coroagdo do rei congo. Belo Horizonte: Editora

. j UFMG, 2002, p. 130. 39 KARASCH, Mary C., Op.
nhecimentos ¢ que poderemos tragar Cit, pp. 58-9. 40 Idem. 41 Idem. 42 KARASCH,
uma visao aproximada da experiéncia Mary C., Op. Cit., p. 53. 43 Robert W Slenes. Op.

vivenciada pelos escravos recém-che- Cit, p.12. 44 KARASCH, Mary C., Op. Cit,, . 50.
45 SOUSA, Marina de Mello e, Op. Cit., p. 130.
gados a0 Ver Os seus terem seus corpos 46 KI-ZERBO, Joseph. Histéria da Africa Negra.
deixados a flor da terra no Cemitério Segunda edicao. Tradugdo de Américo de
dos Pretos Novos. Carvalho. Paris, Publicagdes Europa-América,

1972. Volumes 1e 2, p. 232.

Compartilhamos a idéia de que é im-

possivel estudar o Brasil, sem que nos voltemos para o outro lado do
Atlantico. E assim que passamos para a segunda parte deste capitulo,
no momento em que perscrutamos as sociedades africanas em busca
destas representacoes, sobretudo, desta forma de ver, sentir e se
relacionar com o mundo ao seu redor e o além.

4.2. POVOS BANTOFONES. SOCIEDADE E COSMOGONIA

O termo ‘banto’ deve-se a W. H. Bleck que, ao estudar, em 1860,
cerca de quase 2.000 linguas africanas, classificou um grande grupo
lingtiistico com este nome genérico. Ele chegou a esta classificacao
ao verificar vdrias semelhancas entre a estrutura lingiistica de afri-
canos da Africa Centro-Oriental. Em quase todas elas havia a palavra
‘untu’, que tinha o sentido de ‘gente’, ‘pessoa’, e o termo ‘bantu’ ou
‘banto’, o seu plural, tendo desta forma o sentido de ‘povos’. Ou seja,
este grupo preservava entre si certas caracteristicas lingtisticas, mas
ndo representavam apenas um grupo cultural, e sim um “macrogru-
po” que, segundo Bleck, possuia “caracteristicas lingiiisticas e cul-
turais semelhantes”.* Entretanto, a origem destes africanos ainda é
controversa. J. Ki-zerbo assegura que:

O problema da migragdo e da fixagdo dos povos bantdfones ndo estd ainda
esclarecido. E um fendmeno historico de primeira importdncia que se de-
senrolou numa vastissima escala de espago de tempo. Tendo se principiado
provavelmente no inicio da era cristd, e ainda ndo estava terminado no fim
do século XIX.*
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Comitini acredita que, bem antes de 47 COMITINI, Carlos. Africa, o povo. Rio de

Cristo, grupos com essas caracteristi- Janeiro: Ed. Achiamé, 1982, p. 73. 48 KI-
I . d 1 . ZERBO, Joseph. Op. Cit., p. 232. 49 Idem. 50
cas linguisticas desceram pelos rios Idem. 51 “Beneficiado pelo dominio de armas
angi e ari, ai se deslocando e utensilios de ferro, facilmente dominaram

Ub Chari, d desl d lios de ferro, facil d
para o Ocidente.*” O que estd préximo as populacoes autdctones.” Joseph KI-Zerbo,
d Ki b fi d Op. Cit., p. 232. 52 KI-ZZERBO, Joseph, Op. Cit., p.

0 que Ki-zerbo alirma ao dizer que 232. 53 Idem. 54 PRIORE, Mary Del; Venancio,
“tendo os povos negroides do Saara Renato Pinto. Ancestrais: uma introducdo &

procurado ao longo d'os' rios e dos lagos Z§ZT\ZZ,d;oﬁT? f;g‘g‘”m' Rio de Janeiro:
da savana zonas propicias para a sua

vida agropastoril”.*® Ai deveriam ter desenvolvido técnicas do ferro, de
forma autéctone, ou por “transmissao do Oeste ou do Leste ou mesmo
do Norte”.* Ainda nesta regido, deveriam ter ficado por um longo
periodo até que a “utilizacdo do ferro teria desenvolvido os recursos

e a populacdo a ponto de haver declarado uma pressao demogrifica,
trazendo consigo um processo de migracao para o sul”.®

Ultrapassando os territérios de Camardes e Nigéria, prosseguiram
em direcdo a Africa Central e, por volta de 1500 a.C., novas ondas
migratérias vieram do norte em busca de pastagens e campos férteis.
Estes outros povos compartilhantes de um mesmo tronco lingtistico
ocuparam a regido Centro-Ocidental e logo suplantaram numerica-
mente as outras tribos que ai viviam.*' E possivel que a superioridade
numérica, aliada aos conhecimentos de metalurgia, tenha contri-
buido para a expansao da lingua banto como um tronco comum, do
qual derivaram outras ramificagoes lingtiisticas.

Contudo, a floresta equatorial se apresentou para a expansao banto
como uma barreira quase intransponivel ao seu avanco migratorio.
Seguindo circulares ou muitas vezes circundando a regido da mata,
durante séculos, seguiram pelo curso do rio “Sangha e do Ubangui
até o Zaire e a zona de savana que se estende, ao longo do Atlantico,
do Zaire ao reino de Angola”.*? Entdo devem ter seguido a crista
montanhosa que se entende ao longo dos grandes lagos, chegando
desta feita ao “elevado planalto catangués (Shaba) em pais Luba. Al
se encontra o nucleo central bant6fone definido pelos lingtiistas”.>

Ao sul do rio Zaire, por volta de 400 a.C., agricultores que jd falavam
o kicongo se davam ao cultivo do inhame, legumes e dendé.>* Neste
local, uniram-se a outros falantes da lingua banto vindos do leste,
que tinham por hdbito o cultivo e a armazenagem de cereais, assim
como a cria¢ao de gado. Ao longo do século VI, as “organizagoes
sociopoliticas se tornaram mais complexas, e em forma de cheferias
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se espalharam do litoral as nascentes do rio Malembo”. Nesta regiao,
mais tarde, por volta de 1400 se formaria o Reino do Congo.”

Marina de Mello e Souza ressalta que
Ngou-Mve, a primeira organizacao dos
povos falantes da lingua banto, deve
ter sido “do tipo familiar”, e os clas
como grandes unidades residenciais
e lingtiisticas, nas quais as mulhe-
res eram obtidas fora do grupo de
parentesco e passavam a incorporar a
lingua dos seus maridos. Em tal caso,
“uma estrutura social nascia dessa
nova comunidade multiclanica e
assim se formava uma etnia, baseada
em uma comunidade lingiiistica, que
se consolidava pelo uso de instituicoes

55 Idem. 56 SOUSA, Marina de Mello e, Op.
Cit., p. 136. 57 MEILLASSOUX, C. Antropologia
da escraviddo: o ventre de ferro e dinheiro. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1985, p. 24. 58
Meillassoux estd preocupado, nesta andlise,
no entendimento dos mecanismos que
tornaram possiveis a obtencao de cativos

e 0 seu uso e incorporagao a linhagem; ao
mesmo tempo ele ressalta que muitos destes
cativos se tornavam escravos de fato. A nogao
de ‘estranho’ para ele estd contraposta a
idéia de ‘parente’, “o qual, por pertencer a
propria tribo, nao poderia ser escravizado.
Sem embargo, o autor compreende que nos
primérdios das etnias africanas, esta forma
de obtengao de cativos, ou seja, o rapto

de mulheres, era uma forma recorrente.
Meillassoux, Op. Cit., p. 24. 59 MEILLASSOUX,

Claude, Op. Cit., p. 24. 60 SOUSA, Marina de

o 56 . p i
similares”.> Esta hipltese estd em con- e Op. Cit, p. 136,

sonancia com o que propde o antropé-
logo Claude Meillassoux:

Sabemos que se pratica mais nessas sociedades o rapto das mulheres do que
a captura dos homens. Quando o rapto é seguido de nenhuma regularizacdo
através de um casamento, a mulher raptada, tirada do seu ambiente origi-
nal, privada da arbitragem que a intervengdo de sua familia permitiria, sem
direitos sobre sua primogenitura, é atribuida a familia do homem com quem
ela é casada.”

E bem verdade que Meillassoux estd se referindo ao modo pelo qual
“os estranhos”*® passam a pertencer a tribo raptora e que aqueles
eram tidos por servos, mas pode-se inferir que, uma vez casadas, as
mulheres deixavam a condi¢do de servas para serem participantes da
comunidade e esta é uma “solucdo para sua integracao”.” Assim, a
expansdo territorial era obtida por esta unido matrimonial, na qual
os costumes e a lingua eram mantidos. Em torno desta célula, que
era a familia, o grupo se reunia. E o aumento da producdo agricola,
por ter alcancado uma terra propicia ao cultivo, proporcionou que os
mesmos se fixassem a terra formando vilas e cidades e, mais tarde,
confederacdes e reinos. Todos os participantes do grupo estavam uni-
dos pelos lacos de sangue e, em tltima andlise, pela ancestralidade.*
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Contudo, a forma de se qualificar a
familia africana banto sob os padroes
antropolégicos como matrilinear,
patrilinear ou bilateral ® ainda nao

dd conta de abarcar com precisdo o
sentido de parentesco e, sobretudo, de
etnias, encontrado para os bantos. Para
eles, a linhagem € baseada em uma
ancestralidade comum que os une ao
mesmo tempo que 0s preserva enquan-

61 Linhagem que situa o individuo em uma
dada sociedade sob a referéncia do pai ou da
mae ou de ambos progenitores. 62 Robert W.
Slenes. “Malungu, Ngoma Vem!” Africa coberta e
descoberta no Brasil, p. 147. 63 Idem. 64 Idem. 65
A partir deste ponto usaremos o termo ‘banto’
no lugar de ‘bantéfone’ por entendermos que
o sentido correto do termo ‘banto’ é dado

aos africanos que compartilhavam o tronco
lingtiistico banto, e ndo no sentido que o
senso comum adotou de pensar ‘banto’ como
uma cultura. 66 Ney Lopes, Op. Cit., p. 86.

to individuos. Desta forma, embora se diferenciassem do “outro”,
esta ancestralidade era revivida ou preservada no binémio familia-
linhagem que, para Sidney Mintz e Richard Price, seria a “heranca
cultural” comum a muitos povos da Africa Central. R. W. Slenes, ao
se reportar a estes dois antrop6logos, sugere que ambos supdem que
esta “heranca cultural” é o Unico instrumento capaz de abarcar a
totalidade da cultura africana, fugindo, assim, da rigidez de alguns
tipos de “estruturalismo/funcionalismo”.®*

Uma outra caracteristica dos bantos, talvez adquirida depois de sécu-
los de migracao dirigida a regides de baixa densidade demogrifica, é
que suas raizes ndo eram presas a um ‘lugar’ em especial, mas “num
grupo de parentesco, nos ancestrais, numa posicao genealégica”®
independente do espaco que ocupavam - viam-se ndo como um indi-
viduo que deixou a sua terra e sim como “um fundador de um grupo
que ainda estava por construir”.** Em outras palavras, a nocao de
‘parentesco’, aliada a idéia de se preservar a memoria dos antepassa-
dos, da qual trataremos mais adiante, era sempre projetada para uma
possibilidade futura, independente da terra que ocupavam. Novas
migracOes eram vistas como possibilidades futuras de uma vida feliz,
desde que mantivessem acesa a chama da ancestralidade.

Voltando a questdo do idioma, Bleck reconheceu que na gramdti-

ca bant6fone® os nomes sao sempre antecedidos de prefixos, que
distinguem o individuo, por exemplo: Mu, Um, Am, Mo, M, ki, e outros
mais; o grupo étnico ao qual pertence, Ba, Wa, Ua, Ova, A Ama, I, Ki,
Tchi; e a terra que ele ocupa, de onde vem, Bu, Lu Le, e outros; e a lin-
gua que se fala, como no caso de Ki, Tsci, Chi, Shi, Si, e tantas outras.
Baseado nestes dados, Lopes cita o exemplo de que “um individuo
Nkongo, (congo) por exemplo, pertence ao Bakngo (Congo) e fala o
idioma Kicongo (Quicongo)”,*® e completa:
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Nessas linguas a composi¢do das palavras e a conjugagdo dos verbos se
faziam por meio desses prefixos e infixos também |[...] que o verbo correspon-
dente ao ser portugués era freqiientemente omitido na construgdo das frases;
que sufixos, quando ocorriam, eram usados quase que apenas para indicar
modalidades de ag¢do do mesmo verbo.”

Para fazer esta afirmativa, Nei Lopes se 67 Idem. 68 Idem. 69 Claro estd que o conceito

baseia na Enciclopédia Brasileira Globo, de raga, usado largamente por Lopes, ainda
. nos idos da década de 1980, sugere certo
da edlqao de 1984, dados que POdem preconceito, ademais, o préprio conceito de
ser questionados, visto que naquele raca é hoje grandemente questionado pela
momento os estudos sobre a A'frica proépria Antropologia. 70 Ney Lopes, Op. Cit.,

- e s . p. 86. 71 Idem, p. 86.
ainda eram incipientes. Lopes ainda

informa que na lingua banto, “os

substantivos, adjetivos, e verbos em geral decompoem-se em prefixo,
radical e sufixo; as silabas sdo normalmente abertas”® e que o
sujeito vem antes do verbo, o complemento vem apds o substantivo,
o verbo, antes do objeto direto, tal qual na lingua portuguesa. Lopes
ainda define claramente quais seriam as “racas”® que falariam tal
idioma. Segundo ele, seriam as melano-africanas congolesas e me-
lano-africanas zambezianas.”” Vemos, pois, que a andlise produzida
por Lopes até ai ndo incorre em erro, jd que tais grupos citados por
ele ocupavam justamente a regido central e austral da Africa. Mas a
partir deste ponto, apesar de citar a confusdo entre lingua banto e
etnia, ele mesmo incorpora esta ambigiiidade, completando o racio-
cinio da seguinte forma:

Pelo uso, entretanto, e hoje, entdo, sob a designagdo de bantos estdo compre-
endidos praticamente todos os grupos étnicos negro-africanos do centro, do
sul e do leste do continente que apresentam caracteristicas fisicas comuns e
um modo de vida determinado por atividades afins.”

Apesar de identificar a confusao, ele a aceita e ressalta que “hoje”,
no momento de sua producao, era entendido assim por uma grande
parte dos estudiosos, ou seja, ndo distingue o grupo lingtiistico das
caracteristicas antropomorficas nem culturais do grupo que analisa.
Essa confusdo, compartilhada por muitos outros, levou ao termo
genérico banto, tal qual se conhece hoje, para se designar a todos os
habitantes da Africa Centro-Oriental.”
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Todavia, fugindo desta armadilha,
buscamos entender que a “formacao
de uma identidade bantu” comegara

a partir de “um resultado complexo”,
no qual a comunicacdo entre os mais
variados reinos ndo era de todo impos-
sibilitada, haja vista a proximidade
lingiiistica entre eles. Johnston ressalta
que muitos dos vocdbulos-raiz indicam,
em comunidades das mais variadas, os
mesmos conceitos bdsicos do cotidiano
e necessidades comuns.” Logo, busca-
mos nas nomeacoes dadas as coisas e
aos atos as representacoes do que se en-

72 Veja o que diz Slenes sobre isto: “trabalhos
mais recentes, no entanto |...] tém mostrado
que, numa vasta darea da Africa Central,

‘a cultura é menos heterogénea e menos
particularista do que geralmente se supoe’. A
conclusao reflete uma mudanca na prépria
idéia de cultura” e completa que estes estudos
procuram levar em conta as similaridades
entre a religido e o conceito de familia. Dentre
estes trabalhos, o autor cita Willy de Creamer,
Jan Vansina e Renée C. Fox. Conforme: Robert
W. Slenes, Op. Cit., p. 143. 73 Robert W. Slenes.
“Malungu, Ngoma Vem!” Africa coberta e
descoberta no Brasil, p. 11. 74 JOHNSTON, Vol. I,
p. 17, In: Robert W. Slenes. “Malungu, Ngoma
Vem!”, p. 8. 75 Idem. 76 John Thornton, Op. Cit..
p. 29.77 Idem, p. 262.

tendia por mundo e, se for verdade que eles usavam os mesmos vocd-
bulosraiz, podemos inferir que as formas pelas quais eles entendiam
e se relacionavam com as coisas ao redor também eram similares.”

Pode-se também notar que a drea da costa de Angola que, como
vimos anteriormente, se mostrou como um manancial de escravos,
possuia uma diversidade lingtiistica menos pronunciada do que a da
alta Guiné e menos ainda que na baixa Guiné, pois todos em costa
de Angola falavam linguas do grupo banto. Thorton cita os exem-
plos do kicongo e do kimbundo, as linguas faladas por grande parte
destes escravos, como tdo similares entre si quanto o portugués é

do espanhol.” E por mais que estes grupos se subdividissem em
monjolos, angicos e malembos, também podiam falar o kimbundo
ou kicongo. De fato, um africano tomado por escravo na nascente

do rio Kuanza que, por sua vez seria um mbundo, falante do idioma
kimbundo, transportado em libambos para o Congo, poderia, em
questao de alguns dias, aprender o kicongo enquanto aguardava nos
barracoes, a espera de ser vendido.

Estes sdo uns dos motivos pelos quais somos levados a criticar a orienta-
¢do mais antiga da antropologia, que insistia em classificar cada grupo
etnolingtiistico compartimentadamente em tribos isoladas, portadoras
cada uma de uma cultura que tinha mais diferencas que semelhancas.
Na verdade, lidamos, quando muito, com trés dreas culturais diferentes,
e os sete subgrupos sao, em geral, bem homogéneos.”

Ja que delimitamos melhor o povo sobre o qual nos debrugamos,
ajustando nosso foco de observacdo sobre estes que genericamente



159

ficaram conhecidos por bantos, podemos partir para o passo seguin-
te: verificar a forma pela qual estes se relacionavam com o sagrado e
o além-tumulo.

No intuito de compreendermos o signi- 78 ALTUNA, Raul Ruiz de Asts. A Cultura
ficado da religiosidade banto langa- tradicional banto. Luanda: Secretariado

30 d balho d drei , Arquidiocesano de Pastoral, 1985.
mos mao do trabalho do padre jesulta ;g 41 1yNa, Raul Ruiz de Asts, Op. Cit., p. 18
Raul Ruiz de A. Altuna, que escreveu
A cultura tradicional banto, publicada em 1985 pela Arquidiocese
de Pastoral, em Luanda.”® Este livro foi fruto de anos de pesquisa e
nasceu, em grande parte, da experiéncia direta do convivio entre os
africanos. Nao se pode perder de vista que o discurso produzido pelo
padre busca a todo o momento justificar a religiosidade banto e sua
conformacao aos moldes do catolicismo. Para ele, ambas ndo sao
conflitantes nem excludentes. Muito embora ele coloque a religiosi-
dade catélica em um patamar de ideal mais elevado, ele compreende
que muitos elementos da cultura banto sdo completamente coeren-
tes com os dogmas eclesidsticos.

No livro, depois de explicar os motivos pelos quais foi levado a escre-
ver sobre a origem do povo banto e sua lingua, o autor se ocupa da
familia e das linhas de parentesco. Estes pontos sdo os que abordare-
mos para alcangarmos o nosso objetivo. Antes de tudo, é preciso que
se demarque bem o que o autor entende, e creio eu que ele o faz de
forma satisfatdria:

Os bantos, além do nitido parentesco lingiiistico, conservam um fundo de
crengas, ritos e costumes similares, uma cultura com tragos especificos e
idénticos que os assemelha e agrupa, independentemente da identidade
racial. Assim, é possivel falar de um ‘povo banto’ ainda que subdividido em
miiltiplos grupos de caracteristicas culturais acidentais muito varidveis e
com uma historia diversa e até antagonica.”

Estes tracos especificos, estas crencas similares, os ritos e tragos cul-
turais sao o que podemos ressaltar, além da comunidade lingiiistica,
como um fato aglutinador que nos possibilita uma analise do grupo
como um todo. Trabalhamos aqui mais com o semelhante do que com
as diferencas. Cremos que, ao verificarmos estes tracos comuns, pode-
mos, sem querer incorrer no erro das grandes generalizacdes, ter uma
visao mais apropriada do todo. Para o padre Altuna esta possibilidade
era uma forma real de se entender os povos que chamaremos de bantos.



O saber para ele estd na experiéncia do povo africano, na memoria
do mais velho, e a falta de uma escrita ndo se apresenta como uma
barreira, jd que a prépria sociedade estudada tem em alta conta a
oralidade:

Em Africa, quando morre um velho, desaparece uma biblioteca. Durante mui-
to tempo se pensou que os povos sem escrita sdo povos sem cultura. A Africa
negra ndo possui escrita, mas isto ndo impede que conserve o passado e que
os seus conhecimentos e cultura sejam transmitidos e conhecidos.®

Para o padre Altuna, a tradi¢do oral avanca em pontos desprezados
pela historiografia, uma vez que ela procura captar os acontecimen-
tos sempre da 6ptica do homem, ou seja, nas questoes ontoldgicas. E
isto justifica o seu proprio estudo. Em nossa opiniao, deveria haver
uma forma de se buscar uma aproximacao entre estes dois campos
de forma que se tornasse vdlido o acréscimo feito por ambos ao
conhecimento do saber histérico, mas ainda que nao queiramos dis-
cutir a questdo do ponto de vista da oralidade, é preciso que enten-
damos o destaque que esta recebe dos africanos.

Antes que ele mesmo aborde a temdtica da morte, o autor destaca a
importancia da vida para os africanos. Ao longo do seu texto, nota-se
como os bantos compreendem que a vida ndo estd completamente
dissociada da morte. A morte ndo é uma nao-existéncia, porque
nesta concepcao “vitalista ndo hd lugar para o completamente inerte
e ndo existe o vazio”.*! Para o autor, o banto ndo pode conceber a
ndo-existéncia, justamente por acreditar que todas as coisas contém
um poder vital, que o autor entende por Deus:

Para os africanos, a energia divina estd presente em todas as partes
da criacdo, de modo que os homens, as outras criaturas viventes e
até os fendmenos naturais estdo penetrados e acham-se, por isso,
em comunhdo.®

Com efeito, esta “energia divina” é entendida por ele como Deus, o
que demonstra o seu esforco por harmonizar as duas crencas, o Deus
dos Cristaos e a forca vital africana. Deve-se ressaltar que outros tra-
balhos, talvez por estarem fora da alcada religiosa, ndo ousaram nem
pretenderam entender esta forca vital como o Deus do catolicismo.
Juana Elbein dos Santos, ao se debrucar sobre a sociedade nago, con-
segue operar esta divisdo, no sentido de separar o Axé, forca vital exis-



tente em todas as coisas, daquilo que os cristdos chamam de Deus.®®
Guardam-se aqui as devidas ressalvas quanto a natureza dos dois
trabalhos e com os grupos aos quais se pretende estudar. O primeiro
uniu o conhecimento eclesidstico e filos6fico a relatos etnograficos,

o segundo € estritamente académico e busca a todo o momento se
distanciar de um possivel anacronismo; um trata dos bantos, o outro,
dos nag6s. S6 frisamos que o esforco de Altuna em classificar por Deus
aquilo que os africanos possivelmente ndo entendessem como tal
talvez residisse muito mais em questoes politicas e religiosas do que
em uma visao estritamente académica, ou seja, laica.

Altuna também destaca que esta vitali- 80 Idem, p.32. 81 Idem, p. 47. 82 Idem, p.
dade que é vista e sentida no viver ban- 4783 SANTOS, Juana Elbein dos. Os nagos
P N e a . R e a morte: Pade, Asese e o culto Egun na Bahia.
to estd ligada a existéncia e 3 manuten-
cdo dos antepassados. O africano banto  Petropolis: Vozes, 1976, p. 47. 84 ALTUNA,
“sabe que viver exige prolongar 0s seus Raul Ruiz de Asus, Op. Cit,, p. 55. 85 Idem, p.
d d f 56.86 A natureza também ¢ dotada de vida,
antepassados, porque de outra forma os espiritos podem habitar as cachoeiras, os
seria castigado e ele mesmo atingiria leitos dos rios, florestas e pedras, conforme

o aniquilamento. S6 se concebe viver ALTUNA, Raul Ruiz de Asts, Op. Cit., pp- 47;
434. 87 TEMPELS, Placide. La Philosofie Bantue.

em comunidade, com a comunidade, Paris, Présence Africaine, 1961,

para ela e por ela”.® Por outro lado, o

viver ndo é entendido como um simples “viver” e sim um “ser com
vida”.% Em outras palavras, estar vivo € ter movimento, é interagir,
é contribuir para com a comunidade. Ao mesmo tempo, ser um “ser
com vida” pode ser uma atribui¢do nao s6 dos humanos.*® Por outro
lado, este viver em comunidade ndo pode ser entendido por um vi-
ver em igualdade, jd que o viver estd relacionado a forga vital, e esta
s6 se pode ter de acordo com o nivel de proximidade com os antepas-
sados. Dito de outra forma, quanto mais perto dos antepassados e os
agradando, mais cheio de forca vital se estd; quanto mais afastados
dos antepassados, mais fraco, debilitado e sem forcas se fica. Neste
sentido, a felicidade e o sucesso poderiam ser interpretados como
um acumulo desta energia vital, e os acontecimentos ruins e as
privacdes como um decréscimo desta energia.®”

Ainda na filosofia banto, os ancestrais seriam o elo entre a criacao

e 0 Deus dnico.®® E o mundo se resumiria a um conjunto de forcas
hierarquizadas pela relacao da energia vital, cuja origem € o préprio
Criador, e que € distribuida de maneira hierdrquica: primeiro aos
ancestrais e defuntos; depois aos vivos, iniciando pelos reis, chefes
tribais, de linhagens, pais e filhos; e por dltimo aos animais, vegetais
e minerais. E desta forma que esta forca vital resolve o problema da
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existéncia da morte, do sofrimento e das atribulacdes da lida didria,
das frustracoes e inforttinios.

eguindo este mesmo pensamen- 88 MUNANGA, Kabenguele. Origem e historico

S do est b 1 h

to “entre os baluba, um dos ramos do quilombo na Africa. Revista USP. Sao Paulo

. d wvili Ses b (28): 63-68. Dezembro/fevereiro/. 1995/96. pp.

importantes das civilizacoes bantu, a 63-68. 89 MUNANGA, Kabenguele, Op. Cit.,

palavra ‘morrer’, que é uma privacao 90 “Every illnes, Wound or disappointment,

20 extremo da forg:a vital, é aplicada a all suffering, depression, or fatigue, every

d . " Assi injustice and every failure: all these are

tudo que existe na natureza’. Assim, held to be, and are spoken of by Bantu as

morrer significava perder completa- a diminution of vital force” Cf. TEMPELS,

mente a energia oua forc;a que um Placide. Banto Ontology, In: EZE, Emanuel

dia f d 1 Chukwudi. (Edited By) African Philosophy, An
la fora outorgada pelo ser supremo, Anthropology Oxford, Bucknell University.

sendo a mesma palavra utilizada “para 1998, p. 430. 91 MUNANGA, Kabenguele, Op.

homens e animais”.® Vé-se, pois, que Cit., p. 63.

“ser” e “forca” estavam inexoravelmente interligados, e o decréscimo

da segunda interferia negativamente na existéncia da primeira.” Por

outro lado, um ser influencia o outro com o intuito de aumentar

a proépria forca, acarretando com isto o enfraquecimento de outro.

Desta feita, “o mundo das for¢cas mantém-se como uma teia de

aranha, da qual nao se pode fazer vibrar um unico fio sem sacudir

todas as malhas”.?* Sendo isto para os bantos uma verdade, tornar-se

escravo deveria ser cair em desgraca, uma desventura causada por

uma diminuicao de forca.

Porquanto voltamos a insistir que o culto aos ancestrais consti-
tuia uma das bases principais, mas nao dnica, da religiosidade
centro-africana e tem, dentro da cosmovisao banto, um papel
fundamental na manutencao da vida e da ordenacao das coisas
terrenas, ao mesmo tempo que funciona como um elo entre o
homem e um Deus que habita em um mundo distante. Neste
aspecto, a religiosidade encontrada pelos portugueses dentro da
proépria visao cosmolégica banto possibilitou uma aproximacao
de significados entre ambas. Nao nos € dificil crer que africanos
e portugueses, quando ainda do contato da catequese, estivessem
falando de coisas semelhantes e comuns nas duas visdes, mas
diferentes na esséncia e no sentido. Contudo, o que se quer res-
saltar, ao menos por hora, é o fato de que morrer longe dos seus
ancestrais ou mesmo de ndo poder venerd-los, para os africanos,
era indubitavelmente um “mal morrer”.

Para o padre Altuna, assim era a cosmologia banto: no mundo
invisivel estava Deus, depois os antepassados, fundadores dos grupos
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“primitivos de familias”, os quais receberam a forga vital do préprio
Deus e sdo o elo entre Deus e 0 homem. Os antepassados “Nao sdo
simples defuntos”, estdo em um patamar mais elevado. Depois,
teriamos os antigos her6is; a seguir, os espiritos dos génios que estao
nos objetos materiais, tais como rios, montes, cavernas, cachoeiras,
e “Sua influéncia sobre os homens é muito poderosa”. Finalmente,
estdo os “demais defuntos destes antepassados, que podem ser
benéficos ou maléficos, e interferem sem cessar no mundo visivel.
Destacam-se os patriarcas dos grupos, chefes, cacadores e guerreiros
famosos, assim como pastores e especialistas em magia notdveis”.”

Nesta concepgao africana, existe um 92 ALTUNA, Raul Ruiz de Astis, Op. Cit, p.
ser pOdEI'OSO, mas distante, que é 0 “ser 59.93 Jan Vansina. Religious movements. In
. L. VANSINA, Jan. Central Africa: a theoretical study.
supremo, o Criador” quea tudo dd vida Comparatives Studies in society and History 18, n 4
e reina longe dos homens.”® Tal ser ndo  (out. 1976), pp. 458-475. 94 ALTUNA, Raul Ruiz
interage diretamente com os homens: de Asts, Op. Cit., p. 446. 95 Idem p. 437.
para se comunicar com a sua criacao,
ele precisa dos ancestrais. Neste sentido, estd ai uma outra semelhan-
ca entre a religiosidade banto e a catélica: o papel do intermedidrio,
que se mostrard no catolicismo como o ‘santo’ e na cosmogonia banto
como o ‘ancestral’. Ambos sdo mortos que intercedem junto a um ser
supremo pelos seus. A diferenca fundamental entre as duas € que na
cosmogonia banto a ligacdo ao ancestral estd diretamente relacionada
ao parentesco, ou seja, a linhagem tribal. £ ela quem vai nortear todo
o grau de merecimento quanto ao papel de intercessor. Jd no catolicis-
mo, esta ligacdo nao se dd pelo parentesco. Afinal, ndo se precisa ser
parente do santo para dele obter uma graca. Neste caso a relacdo estd
mais no campo da afetividade e da empatia.

Mas o que seria a morte para os bantos? Segundo Altuna, para os
bantos “a morte € um acontecimento brutal, contrdrio a natureza e
a harmonia, embora permaneca sempre a esperanca ontolégica”.*
Compreende-se um morrer de velhice, farto em dias, cheio de filhos
a volta da mesa, com uma numerosa descendéncia, um bem morrer,
jd que a morte era entendida como apenas uma viagem: “no termo
voltardo a encontrar os seus, jd que os lacos vitais ndao se rompem.
Vive-se morrendo e morrendo vive-se.”*® Morrer fora deste contexto,
jovem, sem filhos, por suicidio, assassinado brutalmente, por acoes
diretas da natureza tais como relampagos e catdstrofes naturais
seria uma ignominia, ou seja, uma md morte.



O autor destaca também que o “umuzi- 96 Idem p. 438. 97 Louis Vicent Thomas

ma” é a uniiao da sombra com o corpo assevera que a auséncia do corpo ¢ dolorosa
,

. . L. indi em certas sociedades africanas: “Para al
este e o principio atuante que indica que muere, porque no tenderd derecho
como se realiza a vida. “Quando este a los funerales que se merece, y para
principio se separa do corpo, vem a los sobrevivientes... porque, al no poder

96 T4 ida biol6ei < ch d interrogar al difunto sobre las causas
morte. Ja a vida biologica € chamada de su muerte.” Louis Vicent. Thomas,

de “buzima”, e esta os animais também a  Ei caddver de la biologia a la antropologia,

possuem. Por outro lado, a vida espiritu- PP 6566.98 "0 caddver quase sempre
se move, se detém diante duma pessoa

e se move bruscamente. Nao hd duvida,
rer, ela se desprende do corpo, “buzima” aquele individuo foi o feiticeiro”, conforme

desfazendo a “umuzima”, deixando ape- ALTUNA, Raul Ruiz de Asus, Op. Cit., p. 444.
nas o corpo inerte, o “buzimo”. Porém, se

este ndo for sepultado dignamente, ele pode se tornar o “muzimo”, o

qual voltard para aterrorizar a comunidade, como veremos adiante.

al é chamada “amagara”, ou seja, ao mor-

A maioria das mortes € atribuida a acdo mdgica. Quando alguém
morre, busca-se a causa espiritual da qual algum feiticeiro da tribo
foi o0 agente.’” Logo a familia recorre a um adivinho para que diga
quem enfeiticou o morto e, por conseguinte, quem € o criminoso.
Entao se pergunta ao préprio defunto quem o matou, que responde
com um gesto brusco. E claro que a escolha sempre cai sobre os desa-
fetos da tribo e ndo hd apelacdo.”®

Para termos uma visdo melhor desta questdo, devemos passar da
observacdo do clérigo jesuita ao relato mais préximo das circunstan-
cias em que os fatos ocorreram. Portanto, acompanhemos o relato
de Jodo Julido, um funciondrio do governo portugués que escreve,
durante o primeiro quartel do século XIX, sobre os costumes e 0s
sepultamentos em Mocambique.

Joao Julido é portador de uma biografia que por si sé jd poderia ser
objeto de estudo. Ele nasceu em 1769, em Macau, era filho de pais
emigrados do Porto. Chegou a Mogambique ainda pequeno, em 1790
passou a morar na Vila de Sofala, onde iniciou sua carreira como escri-
vao interino da Feitoria da Fazenda Nacional. Por esta ocasido, travou
contato com o arquivo no qual encontrou vdrios documentos antigos
que versavam sobre os costumes dos povos africanos. Nao obstante a
convivéncia em solo africano, o seu poder de observagao lhe conferiu
a capacidade de descrever o que vira e aprendera nos velhos arquivos.

Foi tenente-coronel de Milicias do territério e feira de Bandire. Fugiu
da fortificacdo em 1832, por isto o Conselho de Guerra o culpou por
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traicdo, até ser reabilitado e galardo- 99 Jodo Julido era casado com a filha do
ado pelo governo em 1842, quando, a Governador Manuel Anténio Baptista
. . Monteiro, exerceu a atividade de comerciante

Pedldo do governador de Moc;amblque, e faleceu em 1852 com 83 anos de idade,
resolveu escrever suas memaorias sobre  sendo que 62 destes foram vividos em
a regiﬁo de Sofala.® Com vistas ao nos- Sofala. Seu filho, Zacarias, que também

.. .. escreve as memorias, fez carreira militar,
50 ObjetIVO, escolhemos as dESCI'l(;OGS depois se empregou como Feitor da Fazendo
dos costumes em Quieteve, no qual Nacional e mais tarde tornar-se-ia Tesoureiro
ele faz um relato sobre a morte de um almoxarife. A terceira geracao de Julido foi

fri d ldeias. 100 representada por Guilherme, que fez carreira
alricano em uma das aldelas. publica durante 38 anos como professor

de instrugdo primadria, conforme SILVA,
Jodo Julido da; SILVA. Herculano da; SILVA.
e enterrado, procurdo os parentes Ezequiel da. Memdrias de Sofala. Etnografia
penas adevinha(:oens particulares sa- ¢ Histéria das identidades e da violéncia entre

os diferentes poderes no centro de Mogambique,
séculos XVII e XIX. p. 14. 100 Sofala foi uma
morte: sabendo isto; se algum destes  terra importante comercialmente e ocupava

Depois de falecer qualquer pessoa,

ber os feiticeiros que fizerdo aquella

fOT’ algum escravo, ou familiar, sdo aregido central da atual Mocambique. Os

. portugueses, ao cruzarem o Cabo da Boa
logo mortos, ou segumdos: enao Esperancga, tomaram conhecimento de tal
pode isto ser sem sentenca formal coméreio, ali realizado entre africanos e
prommciada pelo Gcmgueiro, ou mugculmanos (recebiam ouro dos traficantes

4a G 3 para comprarem panos de algodao de
mestre da Ganga que aotoriza este Cambraia vindos do mar Roxo). Mais tarde

ﬁm. Acaba esta cerimonia fazem vir Portugal resolveu impor o monopélio
todos os bens, e trastes do falecido comercial sobre a regiao e ld construiu uma
feitoria. Geograficamente, a Sofala de hoje
sem falta algum sob pena de morrer, estd a 1190 km. de Maputo, e é limitada ao sul
ou endoidecer que ocultar [SiC ot por Inhambane, e ao norte por Zambeze. Ao
Oeste estd Manica e a Leste o Oceano Indico.
101 SILVA, Jodo Julido da, Op. Cit., p. 113.
102 RODRIGUES, José Carlos. Tabu da Morte.

. . . L. Rio de Janeiro: Achiamé, 1983, p. 75.
]uhao se referia, aqui, a uma pratica co-

mum entre os bantos de se consultar os

adivinhos e feiticeiros, a fim de se descobrir o que causou a morte de
um ente querido. De certa forma, a morte ndo € aceita e precisa antes
de tudo de uma resposta, jd que o defunto nio estava no momento
certo de morrer. A comunidade sente esta perda irrepardvel e cuida de
encontrar os culpados e evitar que outras ocorram fora do tempo. O
antropologo José C. Rodrigues explica que no momento em que desa-
parece um membro do grupo, é preciso que se compense a “perda dos
mortos”. E que se reorganizem as “relacoes sociais de sexo, parentes-
co, idade, propriedade, direitos e obrigacdes”.’> Os bantos agiam desta
forma ao buscar um culpado, e, conforme o relato de Julido, proce-
diam a um inventdrio dos bens deixados pelo morto. O Gangueiro,
aquele que preside esta cerimodnia recolhe todos os bens do defunto

e, neste momento, todos os parentes presentes ficam conhecendo-os e
decidem o destino a ser-lhes dado.
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Por outro lado, a culpa sempre recaia sobre um desafeto da comu-
nidade, quando ndo, um feiticeiro, jd que estes eram vistos como
portadores de poderes maus e capazes de levar alguém a morte pela
diminuicao da forca vital.’® Destarte, sao retirados do seio da comu-
nidade os indesejdveis, que eram condenados a morte, ou vendidos
como escravos. Nao é de se espantar que tantos escravos tenham vin-
do para o Brasil por terem sido condenados por feiticaria na Africa. E
vendidos aos traficantes nos grandes mercados.

Também € importante ressaltar que esta parte do ritual finebre in-

tenta, antes de tudo, separar o morto da sociedade, cortando os seus
vinculos com os vivos — porque acreditam que os mesmos poderiam
voltar a aterrorizd-los —, e inseri-los junto aos ancestrais. Com efeito,

A familia e a comunidade promovem o defunto a classe de antepassados,
vingam-se do causador da morte, restabelecem a solidariedade e a ordem
social perturbadas, ordenam a harmonia pacifica, asseguram a protegdo do
antepassado e reforcam a amizade entre os dois mundos.™™

Outras mortes devem ser impedidas e o favor dos ancestrais passa a
ser uma ajuda certa. Mortes sem rituais finebres impedem o resta-
belecimento da ordem, colheitas abundantes, um futuro melhor e,
sobretudo, o direito a ancestralidade.

Entretanto, nem todos recebiam os ritos flinebres. Segundo o padre
Altuna, “s6 recebem honras fiinebres as pessoas livres e socialmente
bem comportadas”.’® S6 viveria com os antepassados aquele que nao
tiver “desvirtuado as normas sécio-religiosas e, além disso, realizou
a continuidade e fortaleceu a solidariedade vertical”. Destes, o chefe
merece honra especial, mas os estéreis, os com problemas mentais,
leprosos, feridos por raios, ataques cardiacos ou, na linguagem de
hoje, mal sibito, bem como os afogados e enforcados nao eram dig-
nos dos rituais de sepultamento.' Estas mortes eram terriveis e nao
deveriam ser ritualizadas de modo algum. Uma vida infeliz impos-
sibilitava uma vida feliz no além, mas uma vida feliz aqui também
podia implicar uma vida ingléria no além desde que ndo houvesse o
ritual de sepultamento.'””

Os escravos também ndo poderiam receber os ritos finebres. Jd que
tais ritos significavam reforcar os lacos de amizade para com os ante-
passados e inserir o morto em sua nova morada, ndo havia nenhuma
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intencdo em se preservar a memoria do escravo nem de al¢d-lo ao
patamar de antepassado. Mas isto ndo quer dizer que nao sepultavam
os mortos. Como veremos adiante, deixar um corpo exposto ou mal
enterrado poderia significar um enorme perigo para a comunidade.

Por outro lado, quanto maior a posi¢do 103 ALTUNA, Raul Ruiz de Asts, Op. Cit, p.
social do morto, maior era a exuberdn- 445104 Idem. 105 Idem. 106 Idem, p. 444.107
. . . L. “S6 se morre verdadeiramente quando os
cia do ritual. Quanto maior o prestlglo ritos fiinebres sdo realizados... o desmazelo
em Vida, maior era a festa, princi— nestes ritos flinebres pode considerar-se como
palmente se fosse um rei, ou grande a maior infamia contra uma pessoa e o mais
. grave atentado contra a solidariedade sagrada”.

chefe. Altuna relata que viu, nestas ALTUNA, Raul Ruiz de Asts, Op. Cit, p. 446. 108
ocasioes, serem sacrificados até 15 bois  ALTUNA, Raul Ruiz de Asts, Op. Cit,, p. 446.109
e que as festas podiam se prolongar Idem. 110 Sebastiao X. Botelho ao descrever o

A 108 « - ritual de sepultamento em Mocambique, Apud
durante um més. As festas pOdEI‘aO RODRIGUES, Jaime. De costa a costa, p. 301. 111
prolongar-se por um més se o chefe for  SIvA, Joio Julio da, Op. Cit., p. 79.

importante”.*

Sebastido Xavier Botelho, que também escreveu suas memorias sobre
as possessOes portuguesas, relatou estes funerais realizados em
Mogambique desta forma:

E estilo dos cafres quando morre algum deles sair-se de casa um dos parentes
mais chegados do defunto e comegar em altas vozes a pranted-lo; a estas
vozes acode toda a aldeia, homens e mulheres dando grandes gritos, e princi-
piam em pranto mui sentido em vozes entoadas: um dos principais parentes
é que entoa o pranto, e a este respondem os outros com refrém e cadéncia. Se
o falecido é maioral poderoso, acompanham o choro com toques de tambores,
a que chamam ‘xembuximué’, que nenhum de nds o suportaria, ainda que
houvéramos orelhas de bronze.™

De acordo com este relato, o alto cargo ocupado pelo defunto africano
é proporcional a pompa e a grandiosidade do funeral, que é acompa-
nhado pelos alaridos das carpideiras. Este relato é antropomérfico ao
de Julido, que descreve um ritual fiinebre completo. Dele podemos ti-
rar alguns elementos importantes para a compreensao deste assunto.

Logo que falecer qualquer Rey ou Principe Chefes de familias seu corpo he
lavado com agua morna, (segundo a pratica geral destas terras o mesmo
entre Cristdos e Moutos) e o cadaver nii he estendido em huma Sanja especie
de Esteira de Varinhas grogas ligadas humas ds outras e cuberto com hum
pano: por baixo tem varas gamellas em ordem a receber toda a materia que
depoem o cadaver, te que fiquem a ossada enxuta.™



O corpo do rei era exposto, colocado em esteiras, bem parecido com
o modo pelo qual eram sepultados os escravos no Brasil. Lavado, as
entranhas eram retiradas, semelhantemente aos egipcios, e desta
forma o restante secava ao sol até sobrarem os ossos. Tudo isto
diante da comunidade atenta e observadora. O funeral sé termi-
nava com o sepultamento dos restos mortais, enquanto isto ndo se
dava, todos da aldeia deviam ficar atentos. Este ¢ um momento no
qual o morto ainda ndo fora introduzido em sua nova morada, jun-
to aos antepassados. Qualquer deslize no ritual poderia significar
um infortdinio para os vivos.

Outros relatos de sepultamentos também sdo reveladores da forma
pela qual os africanos tratavam com o Além. Os umbundos, em
Angola, enterravam apenas parte do corpo, a cabeca ficava exposta
de modo que toda a comunidade a pudesse ver. Assim, ela ficava

a mostra até que caisse em uma bacia posta diante dela. Neste in-
terim, o ambiente era tomado por um jubilo que tomava conta de
todos os presentes. Neste momento, o timulo era definitivamente
fechado e cada um voltava para sua casa.”® O ritual estava cumpri-
do, o morto ndo ameagava mais a comunidade; estava ao lado dos
seus antepassados.

Julido continua a sua descricao do funeral do rei, e o ritual caminha
para o seu desfecho e o éxito estd prestes a ser alcancado: o morto
deverd ser colocado em seu devido lugar e a ordem restabelecida:

Estdo effectivamente de dia e de noite certos grandes de sua Corte de Guarda
para embaragar, que os feiticeiros ndo se aproveitem de algum daquelles os-
sos, que dizem, sdo de grande virtude para suas operagoes magicas: estando
as gamelas cheias, vazdo para gorguletas, e estas ficdo bem tapadas. Todas
as manhds de madrugada, e ao sol posto juntdo todos os Cafres daquella
povoagdo, e dos vizinhos, com tambores, anddo a roda da caza em que estd
depozitado o cadaver, e com cantos funebres, estdo a carpit, as mulheres com
chocalhos as maons fazem o mesmo.™

As visceras devem ser guardadas justamente por causa dos feiticeiros,
que eram acusados de usar os restos mortais dos defuntos para pra-
ticarem sortilégios.”™ Se o corpo de um homem comum era temido,
quanto mais o de um rei. As carpideiras notadas neste relato eram
comuns na Africa. J. J. Reis registra que, em varios paises da Africa,

as mulheres assistiam aos berros a passagem dos mortos em sua



comunidade. O préprio autor ressalta
que, na Bahia, vdrios viajantes notaram
este costume entre os escravos.” Os
tambores sdo usados nas cerimonias e
acompanham o canto entoado. Todos
participam. Participar do rito, no enten-
dimento de José Carlos Rodrigues, con-
fere unidade a comunidade. Ele ressalta
que, entre os banbara, existia um canto
entoado durante estas cerimonias, no
qual as mulheres e criangas, formando
circulos, cantavam:

112 RODRIGUES, José Carlos. Tabu da morte.
Rio de Janeiro: Achiamé, 1983, p. 105.

115 SILVA, Joao Juliao da, Op. Cit., p. 79.

114 “Seus restos mortais como, por exemplo,
a cabeca, era objeto de feiticaria. Pode assim
o seu detentor invocar poderes magicos.

As vezes seus corpos eram sepultados no
leito dos rios para que nenhum feiticeiro

os usassem para o mal”. ALTUNA, Raul Ruiz
de Asts, Op. Cit., p. 446. 115 Joao José Reis, O
cotidiano da morte do Brasil oitocentista. p.
109. 116 RODRIGUES, José Carlos, Op. Cit., p.
95. 117 SILVA, Joao Juliao da, Op. Cit., p. 79.

169

Apertem-se, cheguem mais perto, Apertem-se para que a hienana (a morte)
ndo os coma Apertem-se para que o ledo (a morte) ndo os coma Apertem-se."

Voltando a descricdo de Julido, ele fala do tempo de luto e finalmen-
te do sepultamento do morto, depois de transcorridos oito dias:

Os ossos sdo depositados num rochedo chamado Jazigo dos reis, o nome do
roxedo é Mugomo. O novo rei, sendo nomeado, vai até a rocha, e confere com os
saldados que as guardam se falta algum osso por menor que seja, se faltar um,
o guarda é morto. Logo depois ele coloca a ossada em uma gaemela envolvida
em um pano branco, mata um boi preto e com a pele ensangiientada manda
embrulhar os 0ssos e 0s cozet; depois os transporta em uma liteira (pinga) e o
cortejo é feito por chefes, gente armada e as mulheres preferidas do morto."”

Vé-se o cuidado com os 0ssos e sabe-se que é medo de que caia em
maos de feiticeiros. Tanto € assim que os 0ssos sdo conferidos e
guardados no timulo dos reis. Jd mais adiante, Julido fala dos ritos
finebres no reino de Quissanga e o local de sepultamento.

Cre, (os quissamds) geralmente que ha hum Eente Supremo a quem ddo o
nome de Murung, Criador de tudo; cuja habitagdo he o Ceo que chamdo de
Goré e de ali he que governa tudo, e nada mais sabem. Ndo tem ideia algu-
ma de Alma do homem; e sim o coragdo he que rege todas as suas operagdes,
inteliligencias; e que depois de morto tudo se transforma em espirito a que
chamdo de Muzimo, e que estd prezente eternamente na sepultura unido aos
0ss0s’ e por isso enterrdo seus cadaveres em cova virgem, dentro de algum
mato sombrio; e sendo de algum regulo, Inhambaco, ou grande Chefes de



familias enterrdo-os na mesma povoagdo, dentro de hila cabana, que rodedo
com espinhos.™

Muzimo ou umuzimo, como vimos ante- 118 Idem, p. 104. 119 RODRIGUES, José Carlos,

riormente, é o nome dado ao que cha- Op. Cit., p. 33: “logo depois de morrer enterram
, - . os feiticeiros com as pernas amputadas para

mariamos, talvez nao tao adequada- impedi-los de retornarem a este mundo”

mente, de espirito do morto. Ou seja, ALTUNA, Raul Ruiz de Astis, Op. Cit., p. 447.

o morto é um muzimo, um ser ndo—vivo, 120 SILVA, Joao Julido da, Op. Cit., pp. 105-6.

mas com inteligéncia; em outras pala-

vras, ele ndo possui a for¢a vital, vida, mas interage com o mundo e

pode até fazer mal aos vivos. Parece que tal pensamento era com-

partilhado tanto por bantos como por nagos. Este medo de que os

muzimos retornassem foi notado por L. V. Thomas, que relatou que,

em Nova Guiné, os viivos sé saiam munidos de porretes, a fim de se

protegerem da sombra das mulheres mortas. Em Uganda, o muzimo

tinha os polegares amarrados aos artelhos para que nao voltassem

a aldeia. Ja os Edo, da Nigéria repetiam ao corpo do defunto em voz

sisuda: “A partir de hoje, vocé ndo tem mais parentes, ndo tem mais

filhos, vocé ndo é mais da aldeia.”™ Os bantos criam que corpos

insepultos deixam que o muzimo se desprenda deles e atormente os

viventes que ndo os sepultaram.

Entretanto, Julido afirma que os corpos sdo enterrados em covas
nunca usadas antes, na mata, possivelmente afastadas. Mas se o
corpo tiver pertencido a um régulo, chefe de uma tribo, o corpo
deverd ficar dentro da aldeia, bem como os corpos dos inhambagos,
adivinhos. A resposta para esta diferenciacdo entre locais de se-
pultamento é simples; como os corpos dos mortos podem conferir
poderes magicos, estes devem ser guardados dos feiticeiros e ndo hd
lugar melhor para guardd-os do que perto dos olhos de todos, dai os
espinhos em volta das sepultaras.

Em lua cheia de novembro, fazem festa, aos seus vizimos matam vacas, carneiro,
ou cabra, sacrificam e bebidas, e isto tanto para os grandes chefes mortos com
muita pompa, e também em localidades mais pobres perto da sepultura deles.®

E curioso que eles se retinam a fim de cultuar os mortos no mesmo
dia que a Igreja Cat6lica destacou para lembrar os seus. Vadizimo
é plural de muzimo, e a festa descrita aqui é semelhante a descrita
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pelo padre Altuna anteriormente. Nestas festas, quando hd seca, os
antepassados sdo invocados, cantam, dancam, sacrificam e fazem
imprecacgoes e, segundo Julido, depois disto, chove.'* Vé-se, pois, que
o culto aos mortos, e os rituais aos ancestrais, fazem parte da lida
didria; o seu relacionamento com eles interfere nas colheitas, das
quais depende a subsisténcia de toda a comunidade. Os antepassa-
dos estao sempre presentes.

Depois do funeral, chega o momento de enterrar o morto, ndo sé6 de
lhe destinar um local apropriado, como realizar todos os rituais sim-
bélicos a fim de que o muzimo seja incorporado em sua nova morada.

Logo que tiver falecido qualquer pessoa, homem ou mulher. Lavdo o cadaver
com agua morna: e depois de vestido dobra as pernas e o fazem deitar do lado
direito com a mdo direita debaixo da cabega, na forma que costuma dormir.

Se o falecido ndo pertencer a outrem o amortalhdo com hun pano branco, e
depois envolve em huma esteira, e sobre esta hum tecido de humas varinhas de
pdo e tudo muito bem amarrado com hum pdo para levar d pinga. Se ndo tiver
jazigo proprio; que antecipadamente tenha pago ao Inhamagango da terra:
manda com dois panos e meio medir lugar para ser enterrado.’”

O que nos chama atencao nesta passagem € o uso de mortalhas para
se embrulhar os corpos. Estudos do J. J. Reis tém-se voltado para
esta questdo no Brasil.’® Africanos vdrios faziam constar em seus
testamentos as cores das mortalhas de acordo com a devogao do seu
santo, jd que cada santo possuia a sua cor e mortalha propicias. E
interessante notar que esta preparagao para a morte, por parte dos
escravos, era uma pratica comum na Africa. Este fato fez com que

os africanos ndo relutassem em seguir estas normas; pelo contrdrio,
J-J- Reis comprova um nimero grande de africanos sepultados em
igrejas e amortalhados. Conforme o mesmo autor assegura:

Uma amostra de mais de mil 6bitos dos registros paroquiais de Salvadot, em
1835 e 1836, revela que a mortalha branca foi usada por 44% dos mortos, a
mortalha preta por 16% e o habito franciscano por 9%.'

Este paramento finebre, que na cristandade servia para ataviar

o defunto quando da sua presenca diante da corte celestial, na
religiosidade banto servia para inserir o morto na presenca dos
antepassados. A cor branca jd era usada, logo ndo é de se estranhar



que ela fosse a preferida entre escra- 121 Idem, p. 106. 122 Idem, p. 112. 123 REIS,

vos e forros na Bahia. Mesmo porque Joao José. A morte é uma festa. Passim. 124 REIS,
L. . Joao José. O cotidiano da morte do Brasil

4 propria cor branca, na cosmogonia oitocentista, p. 112. 125 “Em algumas culturas

Bacongo, representava a morte, assim africanas os brancos eram considerados

COmO 0s europeus eram tidos por espiritos dos mortos, que precisavam dos
vivos para seus proprios fins escusos” cf:

mortos, COIIleClOI:ES de negros, ou BLACKBURNS, Robins. A construgdo do escravismo
seja, de vivos.'”” E o que observa Mary 10 Novo Mundo: 1492-1800; Rio de Janeiro: Record,
Karash quando traz um relato de um 2003, p. 476.126 KARASCH, Mary C., Op. Cit,, p.

lo de “ d ibali » 78.127 SOUZA, Marina de Mello e. Reis negros
€Xemplo de “crenga de canibalismo -, no Brasil escravista, p. 63. 128 SLENES, Robert

presenciado pelo francés Dabadie, que  W. “Malungu, Ngoma Vem!” Africa coberta e
presenciara “gritos agudos” de um “es-  descoberta no Brasil, p. 10.

cravo novo”, que gritava aterrorizado

se escondendo embaixo da cama de um hotel. Espantado, o francés
procurou indagar aos presentes o motivo do acontecido e, de pronto,
recebeu explicagdes de um garcom que lhe afirmara que era comum
entre os africanos recém-chegados a idéia de que seriam literalmen-

te devorados pelos brancos. O escravo retirado de baixo da cama,

ressalta o francés, “tremia da cabeca aos pés”.’?® Veja o que Souza diz

a este respeito:

0 mundo visivel é habitado por gente negra, que nele aparece e dele desaparece
através do nascimento e da motte, e que experimenta tribulagoes provocadas
em grande parte pela agdo de forcas ruins [...] o mundo do além é habitado por
ancestrais e espiritos diversos, que afetam a vida das pessoas desse mundo.'”

Ainda sobre estas representagoes simbolicas, o mar que banhava a
costa ocidental da Africa era visto como um local de travessia para o
mundo do além, ou, como na lingua banto, a “kalunga”, porque, para
os kimbundos e umbundos, o sentido era basicamente o mesmo: linha
diviséria ou superficie.’?® Desta feita, passar por ela significava morrer,
e voltar por ela, “o nascer de novo”. Ela, a kalunga, era como um portal
de passagem para o mundo espiritual habitado pelos mortos. Por ou-
tro lado, cria-se que se um africano fosse transladado para a terra dos
mortos, poderia retornar a Africa, desde que mantivesse um coracio
puro e, como vimos no capitulo 1, vivesse em completa abstinéncia do
sal. Este é o sentido da cancdo cantada pelos escravos, na esperanca de
que um dia retornassem a terra natal sobrevoando a kalunga.'*

De todo modo, ndo s6 o pano branco era comum aos africanos, mas
também a esteira na qual eram sepultados aqueles que morriam na
Santa Casa, como o caso que vimos no primeiro capitulo. Nao nos
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prenderemos a esta descricdo, mas ressaltamos as semelhancas entre
ambas. Os escravos sepultados pela Santa Casa eram transportados
em varas, o que Julido chama de pinga. Ou

seja, os mortos eram colocados envoltos 129 “O culto dos defuntos, tao

fi de: final caracteristico da religido dos
em panos, como se fosse uma rede; ao fina africanos, para quem os mortos
eram presas varas pelas quais outros escra- nao vivem, mas existem mais fortes
vos a transportavam, assim como era feito do que neste mundo, tomou neste

contexto um significado comovente
até sublime: acreditava-se que os
mortos agora libertados do latego

Julido observa que, no caso do morto nao do patrdo-tirano, iam fazer em

id id iad .. . sentido inverso a infernal travessia
ter em vida providenciado 0 Jazigo, seria do Atlantico. Vogando sem entraves
sepultado no solo na medida de dois panos e  para o continente bem-amado, iam

meio, que deve corresponder a cerca de um  Jjuntarseaassembléia venerada dos

. antepassados, 14 longe, do outro lado
metro e melo. da ‘grande dgua’, no ‘pai da Guiné. Cf.
KI-ZERBO, Op. Cit., p. 287”.130 SILVA,
Joao Julido da, Op. Cit., p 59.

na Africa banto.

O cadaver he enterrado em terra virgem,
como jd fica dito e deitado do lado
direito; e depois de tapada a cova aliza-a por cima com dgua, para saber
se algum feiticeiro foi dezenterrar. Hé acompanhado o préstito por todos
0s parentes presentes e 0s vizinhos e ao voltarem antes de entrar na
povoagdo jd encontra huma pessoa com certas papas, cozinhadas com
remedios, que todos porvdo dellas hiia dedada; depois he que enterrdo e
vdo a caza do falecido onde estdo as mulheres, e fazem novas lamentago-
ens com estrondo e sendo pessoa de distincgdo com certo toque de tambor
proprio para aquella occazido: acabada a choradeira vdo todos lavar a
casa, maons, e pés.”*

Julido traz diversos outros relatos, mas creio que nao seja necessario
que nos estendamos mais, no sentido de provarmos o significado da
morte e dos rituais de sepultamento na Africa, pelos africanos. Seria
por demais repetitivo fazé-lo, pois o que queremos enfatizar é o sig-
nificado de tais praticas dentro da sociedade africana e as semelhan-
cas e diferencas das que se praticavam no Brasil. Acreditamos que a
verificacdo desta utensilagem mental compartilhada pelos bantos
demonstra a 6ptica pela qual eles observavam o mundo e as suas res-
postas frente aos problemas impostos no tocante a uma religiosidade
externa e a prépria escravidao.

Como se vé, os elementos sdo recorrentes: barulhos, o medo de que
roubassem o corpo do morto, a imagem do feiticeiro, os antepassa-
dos e seu culto, enfim, estes fatos sdo bastante peculiares, mesmo
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no Brasil oitocentista, e tais fatos jd eram presenciados e praticados
na Africa. O que temos aqui sdo duas culturas diferentes, préprias,
revestidas de sentidos dispares, mas que foram amplamente reapro-
priadas e reelaboradas por ambas as tradigoes. Ndo se trata, pois,

de simples aculturacdo nem assimilacdo de culturas, mas sim de
reelaboragao de significados, nos quais os simbolos antigos ndo sao
esquecidos, mas sao reinventados ou unidos a um outro de sentido
similar, sem que isto altere a sua esséncia. Uma prova disto é a de
que, no inicio da cristianizacao do Congo, os catequistas, buscando
uma analogia com a cosmogonia banto, nomearam as imagens dos
santos de inkise. Estes eram objetos mdgicos, retirados da natureza,
dotados de poderes misticos, usados pelos africanos em seus rituais.

Neste caso, num antiqiiissimo inkise oriundo da Africa Central
Atlantica, datado da primeira metade do século XIX, temos um
exemplo centendrio de objeto com o qual os bantos se relacionavam
com o além. Estudiosos afirmam que este curioso inkise seria uma
representacao simbolica da vida africana. Tal objeto € constituido do
que seria um prato de formato oval, com duas figuras antropomor-
ficas depositadas em seu interior, que pelas proporcoes aparentam
ser macho e fémea. No interior do objeto, vemos pregos fincados no
fundo, amarrados uns aos outros, dispostos em linha circular que
vao de um lado ao outro, no interior do inkise. Sobre as duas figuras,
no centro do inkise, um pedaco de espelho. A interpretacdo do objeto
é sem duvida surpreendente. O historiador Tom Philips acredita que
o espelho dentro do inkise simbolizasse o mar, a Kalunga Grande, a
grande divisora entre o mundo da vida e o da morte. O formato oval
do objeto, que lembra um prato, seria a representa¢ao de um navio
negreiro, e os pregos amarrados seriam o caminho percorrido pelos
escravos ao atravessarem a Kalunga. Com efeito, este inkise dotado

de poderes mdgicos era como um guia espiritual para aqueles que
cairam no infortinio da escravidao.™!

Mary de Priori e Renato Venancio acreditam que os inkise estavam
“diretamente relacionados a necessidade de protecdo de uma linha-
gem” e tinham por finalidade homenagear os antepassados.”* O
espirito ancestral ou da natureza podia se encarnar no inkise e servia
para agilizar a “comunicag¢do com o além nos momentos em que se
pedia a intercessao dos espiritos para a cura, protecao e solucao de
problemas”.™3 Nao € de se estranhar por que, no Brasil, os escravos
tenham assimilado as imagens dos santos catdlicos e seus rituais.”*
De fato, os africanos logo compreenderam que podiam adorar seus
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deuses, ou ancestrais, sem ter de abandond-los e que qualquer que
fosse o nome que lhes dessem, eles teriam, para os africanos, sempre
o significado que lhes fora dado originalmente.

Isto se daria pelo fato da capacidade 131 PHILLIPS, Tom. (Edit By) Africa: The art of

da religiosid ade banto em aglutin ar a Continent. London: Royal Academy of Arts;
Munich; New York, Prestel, 1995, p. 256.

132 Mary de Priori e Renato Venancio, Op.
nar os seus proprios. Para o bem ou Cit, p. 144. 133 Idem. 134 Curiosamente, as

para mal, tal caracteristica, por ser tio Missoes cristas na Africa denominavam as suas
“flexivel’ i 1 id igrejas de “casa de inquice”, cf. Mary de Priori

exivel’, rerorcou em alguns sentidos e Renato Venancio, Op. Cit., p. 144. 135 SOUZA,
as prdticas cristds impostas, tais coOmo  Marina de Mello e, Op. Cit, p. 68. 136 Pois
aceitagéo de novos ritos. Contudo, nio “cada morte entristece o grupo, alerta-o contra

d . ificad fri possiveis repeticoes e, se nao for violenta, agita
perdeu o seu signilicado airicano, e a comunidade que emprega a terapéutica
mais, modificou em muito a religio- mistico-mdgica para remediar o encoberto”,
sidade catélica praticada na América cada morte “causa uma desordem porque
l1ém d . a participacgao é perturbada e a interagao

Portuguesa, alem de consegulr que a transtornada”. ALTUNA, Op. Cit., p. 436.
devocao afro passasse despercebida aos
olhos dos senhores. Neste sentido, ndo hd rupturas, nem mudancas
radicais de atitude, e sim uma capacidade de ler os novos objetos
apresentados a partir do seu proprio instrumental cognitivo. Foi
“vendo-se algo tdo familiar no cristianismo que este foi tdo pronta-

mente incorporado”.’®

novos valores, sem, todavia, abando-

Neste capitulo, acompanhamos como a questdo das culturas é rein-
terpretada e reelaborada através de lentes proprias que ora filtram,
ora deixam passar particulas de experiéncias vivenciadas, sobretudo
no campo religioso. Neste sentido, vimos a importancia dos ritos
funebres dentro da religiosidade banto. Sem eles, ndo hd a prépria
vida em comunidade,® ndo se coloca o ente na ‘galeria’ dos ante-
passados, ao lado dos grandes guerreiros e chefes, nega-se ao morto
a capacidade de ter a sua existéncia continuada através deste rito,
manifestada na honra a sua linhagem, apagando-o definitivamente
do seu porvir. Desta feita, os caddveres insepultos representavam, an-
tes de qualquer coisa, centenas ou milhares de muzimos que viriam
afligir os que sobrevivessem em terras brasileiras, para completar o
terror de se estar em terras de mortos.

Muitos dos escravos que atravessaram compulsoriamente o Atlantico e
que, ap6s morrerem, foram sepultados no Cemitério dos Pretos Novos,
no Rio de Janeiro da primeira metade do século XIX, vieram de portos
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antigos e novos. Muitos destes eram
oriundos de tribos distantes do litoral
africano, mas que conservavam entre si
a caracteristica fundamental de serem
quase em sua totalidade da Africa
Centro-Ocidental.”®” Estes partilhavam
certos tracos culturais comuns, além
do mesmo tronco lingtiistico. Vimos
também que, ainda na filosofia banto,
o mundo se resume a um conjunto de
forcas hierarquizadas pela relacdo da
energia vital, cuja origem € o proprio
Criador, e que é distribuida em hierar-

137 “A sociedade dos escravos era diferente também
porque a maioria deles vinha do Centro-Oeste
Africano. Sem um entendimento dessas origens,
pouco se compreende em relagdo a formagdo e
evolugdo da vida e cultura escravas na cidade.
Durante séculos os povos da Africa Central tinham
lidado com a diversidade étnica, desenvolvendo
tradigoes religiosas comuns e compartilhado formas
culturais; essas habilidades, eles as transmitiram
para o Brasil” (grifo nosso) Mary C Karasch, Op.
Cit., p. 36. 138 Em Mo¢ambique, bem como
em grande parte da Africa banto, cria-se que
os feiticeiros se deslocavam transportados na
companhia de animais, tais como lobos, ledes
tigres e leopardos. Conforme a nota-de-rodapé.
In. Julido da Silva, Op. Cit., p. 110.

quia: primeiro aos ancestrais e defuntos; depois aos vivos, iniciando
pelos reis, chefes tribais, de linhagens, pais e filhos; e por tltimo aos
animais, vegetais e minerais. E desta forma que esta forca vital celebra
a vida e resolve o problema da existéncia da morte, do sofrimento e
das atribulagoes da lida didria, das frustracdes e infortinios.

Neste capitulo verificamos qual foi a importancia dos ritos ftinebres
dentro da religiosidade banto. Sem eles, ndo hd a vida em comuni-
dade. Ainda que nem todos tivessem o direito aos ritos flinebres, tais
como todos aqueles elencados anteriormente, inclusive os escravos,
era inconcebivel que os seus corpos ficassem insepultos. Deixar um

corpo nesta condicao significava correr o risco de que os restos mortais
caissem em maos de feiticeiros que poderiam usd-los para toda sorte de
maleficios.”*® De tais corpos se desprendiam os umuzimos que atormen-
tavam os vivos e os castigavam por nao terem feito o necessdrio para o
descanso do morto.

De posse das narrativas e relatos, tanto do padre Altuna, te6logo je-
suita, como de vdrios funciondrios da Coroa Lusa e contemporaneos
do Cemitério dos Pretos Novos, que falam praticamente dos mesmos
fatos, pudemos perceber que os escravos recém-chegados deveriam
ter ojeriza aos sepultamentos realizados no Cemitério dos Pretos
Novos. O viajante alemao G. Freireyss relatou, além do mau estado
do cemitério, que este se encontrava bem préximo dos barracoes
nos quais ficavam os escravos recém-chegados. Para estes escravos,
ter atravessado compulsoriamente a kalunga, para ter de morrer e
ser sepultado em um lugar como este, era uma violéncia simbdélica
cometida contra as suas prdticas religiosas, um descaso para com
seus ritos e o fim de uma possibilidade de continuar existindo junto
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dos seus que jd haviam partido. Como poderiam sobreviver se ndo
podiam cultuar os seus antepassados, como ter antepassados, se nao
eram sepultados nem recebiam nenhum paramento religioso? Se o
fato de terem se tornado escravos fora acarretado pela diminuicao
da “forca vital”, como reverter esta situacao se a forma de obté-la
era justamente cultuando-os? A resposta estd clara: o significado do
Cemitério dos Pretos Novos, para os escravos recém-chegados, era
este: o fim da trajetéria material e imaterial de suas existéncias.

CONCLUSAO

A religiosidade catolica entendia e representava a morte como um
momento de grandes tensoes. De um lado, Sata tentava seduzir os
homens na hora do derradeiro suspiro; de outro, rituais catélicos
compreendidos como missas, oragdes e sacramentos visavam a asse-
gurar ao jacente o acesso ao Reino dos Céus. As exterioridades destes
atos se refletiam no ritual, na leitura do testamento, na procissao
do vidtico e no uso de mortalhas que encobririam o morto. Nesta
representacdo, o local da inumacao era fundamental e representati-
vo dos sucessos alcancados em vida. Estar perto ou dentro da igreja
era estar perto de Deus. Ao mesmo tempo, o cuidado com o corpo do
morto era algo indispensdvel, uma vez que, dentro da doutrina ecle-
sidstica, o morto haveria de ressuscitar em Cristo para a vida eterna.

Entretanto, esta religiosidade tem por premissa a disting¢do entre
seus membros e o prestigio devido a cada um dentro de um papel
estabelecido pelo criador. Tal distin¢do faz com que alguns sejam
merecedores de um sepultamento digno, enquanto outros, segundo
o crivo catélico, sao relegados a um sepultamento precdrio.

Assim, a desigualdade do espaco funerdrio espelha a desigualdade
terrena, onde os despossuidos desta vida sao sepultados tal como
viveram, a margem da sociedade. Temos entdo uma dupla exclusao:
os nao participantes do “Reino de Deus”, ensejado na Terra, sdo im-
possibilitados de entrar no “Reino dos Céus”, esperado na Gléria.

Neste grupo de excluidos, assim como os brancos pobres e parias
da sociedade, estdo os pretos novos, bocais, nedfitos na fé e que, a
despeito de terem sido “resgatados” para aprenderem o novo dogma,
quando mortos sdo jogados a flor da terra em um cemitério mantido



de forma precdria, sem nenhum cuidado para com os corpos daqueles
que deveriam aguardar incélumes o dia da Ressurreicao dos Santos.

Os bantos, por sua vez, representavam o momento da morte como a
hora do encontro com seus antigos ancestrais, uma ocasiao de confra-
ternizacdo com os membros fundadores das tribos e clds. Sem a tensdo
de julgamentos pela conduta da vida pregressa, nem a recompensa
pelas suas agoes, o africano seguia em direcdo a nova morada, desde
que os rituais de sepultamento tivessem sido seguidos. Por outro lado,
ando observancia dos rituais o impossibilitava de se reunir aos seus
ancestrais, cortando a relacdo de sua linhagem com o sobrenatural.

Sintetizando, poderiamos, grosso modo, destacar a dupla funcao dos
rituais finebres praticados pelos bantos; em um primeiro momento,
ele reorganiza a sociedade ap6s a perda de um membro redistribuin-
do os seus bens entre os seus parentes, descobrindo a causa do fale-
cimento ou seu possivel causador, expurgando o mal de dentro da
comunidade. Em um segundo momento, os funerais elevam o morto
ao patamar de um antepassado, buscando, desta forma reafirmar os
lagos com o sobrenatural, ao mesmo tempo que ganham um aliado
do outro lado da vida, uma vez que este, com o passar dos anos tam-
bém serd um dos antepassados, um ancestral a zelar pelo povo.

Esta sociedade bantofone exterioriza 1 LATOUR, Charles - Henry P. (Trad. Dulce

esta perda - morte - através do som, Duque Estrada). A morte em sociedade

dad do f . d . africana. Revista Litoral: Luto de Crianca. Rio
a danga, do festejo e de certo regozi- de Janeiro: Companhia de Fred, 1999, p. 47.

jo. A ocasido da crise social, que para

eles é o momento no qual hd a diminuicdo da forca vital, ou seja, o

tempo forte da “morte que suspende todas as atividades quotidianas”,! é

ultrapassado através de ritos simbdlicos que reequilibram as forcas

que regem o mundo.

Da mesma sorte, o zelo para com o corpo do morto era importante,
ja que os restos mortais insepultos representavam um perigo para
toda a comunidade caso caisse em maos mal intencionadas. Os
corpos insepultos, segundo muitos grupos bantos, se transformavam
em muzimos, “mortos vivos” que aterrorizavam a aldeia, principal-
mente aqueles que ndo o sepultaram.

Do encontro destas duas culturas e formas diferenciadas de ver o
mundo, a saber: a catdlica e a banto, hd uma junc¢ao de prdticas que
remodelam uma nova forma de se relacionar com o sagrado, diferen-
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te do seu estado anterior. Os rituais africanos e catélicos se fundem
dando origem a prdticas simbdlicas novas, mas que guardam certas
particularidades e delas ndo abrem mao. Contudo, pode-se dizer que
o desejo ultimo seja o mesmo, o de se preservar a memoria do mor-
to. No catolicismo se aguarda a ressurreicao. Para os bantos se espera
0 reencontro com os ancestrais em terras africanas. No catolicismo,
a exteriorizacao deste ato tem um sentido pedagogico, o de lem-
brar aos vivos a necessidade de se ter uma vida pia. No pensamento
banto, este ato estd representado pela alegria de retornar ao convivio
dos antepassados.

E de posse deste conhecimento que 2 Quero reafirmar o fato de que dos 6.119
podemos ter uma visio aproximada do o6bitos realizados no Cemitério dos Pretos
. . Novos de 1824 a 1830, nao ha um s6 caso de
que 0s pretos novos vivenciaram ao se um escravo ou liberto mandando sepultar o
epararem com um cemitério coletivo, outro. Talvez s6 este dado seja suficiente para

d u t let 1 dad fi
0 que por sisod _]é era muito diferente comprovar que os africanos nao viam com

. .. . P bons olhos o Cemitério dos Pretos Novos.
das sepulturas individuais na Africa,
e que, além disto, possuia por regra o ndo sepultamento dos corpos
que ficavam dias a espera de serem queimados. E como se ndo
bastasse, em um local de poucos indicios de rituais finebres aliado
a impossibilidade de se render culto aos antepassados, assegurando
assim o reequilibrio de forgas.

Ainda pode ser feita uma outra leitura desta mesma cena. De forma
premeditada ou nao, ao sepultar pretos novos e ladinos nas covas
rasas da indigéncia, cometia-se um duplo ato: condenava-os a uma
segunda morte e os relegava ao apagamento de sua memoria. Este
apagamento do lugar de memoria, ndo s6 dos pretos novos, mas dos
escravos em geral, foi forjado ao longo do século XIX, no ensejo de
se apagar os tracos da escravidao africana, bem como sua cultura e
tradicdes. Dai o aniquilamento dos vestigios do préprio Cemitério
dos Pretos Novos, enquanto lugar de memoria.

Em meio a este embate, os vizinhos do indesejado campo santo se
esforcam por afastd-lo de suas residéncias: o cheiro incomodava e
fazia mal. A representacdo que eles fizeram do lugar foi a do descaso
e da mazela que, em sua visdo, jd deveria ter sido fechado. Assim,
eles enviam suas peticdes demonstrando o seu poder de mobilizacao
frente aos problemas impostos pelos tipos de sepultamentos ali rea-
lizados. Porém, se suas agoes sdo incapazes de resolverem sozinhas a
situagdo, ndo se pode negar que grande parte das agoes do Estado se
deu por meio da manifestacdo dos moradores, uma vez que foi a par-



180

tir dela que as comissdes de salubridade foram enviadas em visita ao

Cemitério dos Pretos Novos.

Em conseqiiéncia das constantes recla-
macdes dos moradores do Valongo, o
governo foi forcado a se mover, e o fez
com certa lentidao. O periodo joanino
foi um periodo de grandes transforma-
coes no seio do Império. Nele, o quadro
burocratico da época sentiu dificulda-
de ao tratar de questdes complicadas

e novas num momento delicado da
politica brasileira.?

Foi no enfrentamento deste estado de
coisas que as questoes da higiene, sa-
lubridade e sepultamentos tiveram de
ser resolvidas. E o resultado disto foi o
de que o poder decisério do governo,
ao menos no tocante a estas questoes,
se mostrou incapaz de responder em

3 S6 para se ter idéia dos principais
acontecimentos da época: no cendrio
externo, a Revolucao do Porto em 1820. No
plano interno, em 1822, o principe Regente
decide-se por ficar no Brasil; em 1823, a
dissolucao da Assembléia Constituinte;

em 1824, D. Pedro I outorga a primeira
Constituicao, e a Confederacao do Equador
agita Pernambuco; em 1825, a Guerra
Cisplatina; em 1826, Brasil e Inglaterra
iniciam o acordo para a cessacao do trafico;
em 1829, o Banco do Brasil é liquidado;

em 1830, ¢ ratificado o acordo entre Brasil
e Inglaterra para a cessagao do trdfico,

e em face de grande agitacdo interna, é
promulgado o Cédigo Criminal. Os protestos
continuariam a crescer, culminando com

a abdicacao de D. Pedro em 1831. Conferir
FAUSTO: Boris. Histéria do Brasil. Sao Paulo:
EDUSP, 2002. Passim. 4 Ver capitulo 2. 5 Ver
capitulo 2.

tempo hdbil e de forma eficaz a urgéncia do tema.

No trato destas questdes, o governo muda seu posicionamento com
relacdo aos sepultamentos praticados no Cemitério dos Pretos Novos,
deslocando-o do tema humanista para o tema moral. Do lugar dos
sentidos fisicos - cheiros fétidos e miasmas —, muda-se para o espago
da estética - capital civilizada.* Desta forma, refinando as suas
criticas aos sepultamentos precdrios que se arrastavam por quase
uma década, Bastos, o Juiz Presidente da Camara da Corte, em 1829,
definiu o cemitério como uma imoralidade e que a cidade do Rio de
Janeiro ndo era compativel com a visao dos corpos insepultos.’

Por outro lado, a pressao dos traficantes de escravos, desprezando
tanto o tema humanista quanto o moral, despeja um volume cada
vez maior de escravos retirados da Africa. Estes traficantes logica-

mente ndo estavam preocupados com os sepultamentos. O Cemitério
dos Pretos Novos, para eles, era um mero lugar de descarte de corpos.

Algreja se mostrou incapaz de zelar pelo cemitério e sepultar tantos
corpos ao mesmo tempo em que o trafico negreiro despejava um
contingente cada vez maior de africanos no Brasil. Este nimero em
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constante crescimento, verificado apés 1820, fez com que os corpos
abarrotassem o cemitério. Mesmo ap6s o fechamento do Cemitério
dos Pretos Novos, esta forma de sepultamento continuaria a mes-
ma, sendo largamente praticada quer fosse no cemitério da Ladeira
da Misericérdia, ou na clandestinidade que o trafico lhe impunha.
Porém, a pressdo da sociedade e do poder publico, verificada no
final do primeiro quartel do século XIX, forcara o surgimento de
um cemitério extramuros, aberto em 1839, na Ponta do Calafate, no
Caju. A criacao deste cemitério, sob os cuidados da Santa Casa da
Misericordia do Rio de Janeiro, foi seguida da abertura de outros que
viriam posteriormente, em certa medida, nos mesmo moldes.

A secularizacdo do fendmeno da morte retirou em parte o poder
decisorio que cabia a Igreja, fazendo com que esta fosse forcada a
mudar de atitude em relacdo a sua propria concep¢ao quanto aos
cuidados finebres.

Finalmente, esta pesquisa pode demonstrar que a existéncia do
Cemitério dos Pretos Novos estava intimamente ligada a do trdfico
transatlantico de escravos. Afinal, foi para isto que ele havia sido
criado, em 1722. Por conseguinte, o fim legal do trdfico levou a ex-
tin¢do do Cemitério dos Pretos Novos. Foi-se o cemitério, mas o tipo
de sepultamento continuou o mesmo.

Dito isto, cabe lembrar que a cancao 6 Cancio africana Nagd, in RODRIGUES.
nag() que dizia “Oh Morte! Morte o Cldudia, Op. Cit., p. 163. 7 REIS. Jodo José,

. . 1991. 8 Canto de escravo norte americano
levou €onsigo, Ele partiu, levantem-se - Um escravo faz um pedido antes de morrer.
e dancem, Nos o saudamos! Adeus”,° In BUTCHER. Margaret Just. O negro na cultura
jamais poderia ter sido entoada no americana (sobre materiais de Alain Locke).

Costa Galvao. Rio de Janeiro: Fundo de

Cemitério dos Pretos Novos, quer fosse Cultura.

pelo fato de um sepultamento precdrio,

quer fosse porque ndo havia motivos de danca, nem saudacoes, nem
como dizer adeus. Parafraseando Joao J. Reis, a morte s6 seria uma
festa’ se ela estivesse diretamente relacionada ao “bem morrer” e este,
definitivamente, ndo era o caso do Cemitério dos Pretos Novos.

Por fim, encerramos este livro relembrando uma outra cangao es-
crava, cantada no eito do sul escravista da América do Norte. Ela faz
com que percebamos que a concepcao de uma vida melhor no porvir
estd presente em todas as culturas, mas que sdo diferenciadas e ree-
laboradas através do seu proprio instrumental conceitual adquirido
ao longo do tempo. Porquanto ndo se pode pressupor desta diferenca



182

nenhum tipo de hierarquia nem juizo de valor. No entanto, durante
muito tempo, o desconhecimento de certas prdticas serviu de base
para a discriminagdo e o preconceito, que, por fim, lancaram no
esquecimento os indicios cabais de uma cultura que possuia sobre
si o Unico pecado de ser diferente. Todavia, ndo se pode deixar de res-
gatar estes indicios, até que, por fim, suplantem a discriminacao e o
preconceito, tdo marcantes em nossa sociedade, herdados do nosso
passado escravista.

Quando morrer, ndo quero ser enterrado muito fundo, Quero um pote de me-
lado aos meus pés, Um pdo inteiro nas minhas mdos, Quero encher a barriga
a caminho da Terra Prometida.?
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Anexos

Figura 2. Jean Baptiste Debret. Enterro de uma negra. Viagem pitotresca ao Brasil; E. 13.
p.16.
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Figura 4. Igreja de Santa Rita, situada ao Largo de Santa Rita s/n®, Centro. Rio de Janeiro.




199

As imagens a seguir compuseram a exposicao organizada pelo Arquivo Geral da
Cidade do Rio de Janeiro/Secretaria Municipal das Culturas, intitulada Africanos
Novos na Gamboa. “Um Portal Arqueoldgico”, exibida no hall da institui¢do,
inaugurada no dia 16/11/2001.

Figura 5. A. Malheiros. Contas de Vidro. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).
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Figura 6. A. Malheiros. Cerdmicas. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]J). 2005 CD-ROM

Figura 7. A. Malheiros. Escavagoes. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).

Figura 8. A. Malheiros. Ossos queimados. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).



Figura 9. A. Malheiros. Dentes Limados. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).

Figura 10. A. Malheiros. Dentes Limados. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).

Figura 11.. A. Malheiros. Patologia dssea. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
(SEDREPACH/SMC-AGCR]).
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