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Prefacio

José Murilo de Carvalho

“No meio deste espaco [de 50 bragas] havia um monte de terra da qual, aqui e
acold, saiam restos de caddveres descobertos pela chuva que tinha carregado
a terra e ainda havia muitos caddveres no chdo que ndo tinham sido ainda
enterrados”.

Assim o viajante alemao G. W. Freireyss descreveu o Cemitério dos
Pretos Novos, em 1814. A chuva descobria os caddveres porque eram
sepultados a flor da terra, a um palmo de profundidade. Como
conseqiiéncia da exposicao dos caddveres, agravada pela demora

na inumacao, um mau cheiro insuportdvel invadia as redondezas e
infernizava a vida dos moradores.

O cemitério destinava-se ao sepultamento dos pretos novos, isto

é, dos escravos que morriam apos a entrada dos navios na Baia de
Guanabara ou imediatamente depois do desembarque, antes de
serem vendidos. Ele funcionou de 1772 a 1830 no Valongo, faixa do
litoral carioca que ia da Prainha a Gamboa. Funcionara antes no
Largo de Santa Rita, em plena cidade, préoximo de onde também se
localizava o mercado de escravos recém-chegados. O vice-rei, mar-
qués do Lavradio, diante dos enormes inconvenientes da localizagao
inicial, ordenou que mercado e cemitério fossem transferidos para o
Valongo, drea entdo localizada fora dos limites da cidade. O Valongo
entrou, entao, para a histéria da cidade como um local de horrores.
Nele, os escravos que sobreviviam a viagem transatlantica recebiam
o passaporte para a senzala. Os que ndo sobreviviam tinham seus
corpos submetidos a enterro degradante. Para todos, era o cendrio
tétrico do comércio de carne humana.

O cemitério foi fechado em 1830 em decorréncia de iniimeras recla-
macoes dos moradores que aos poucos tinham povoado o local e do
tratado de exting¢do do trdfico imposto pela Inglaterra, ratificado em
1827 para entrar em vigor trés anos depois. Em tese, se ndo havia
mais trdfico, ndo podia haver pretos novos e sem esses nao podia
haver cemitério de pretos novos. A histéria do trdfico foi outra, mas
o cemitério foi de fato fechado. Apés 1830, mercado e cemitério sai-
ram do Valongo. O trifico e a prdtica do sepultamento a flor da terra
deslocaram-se para outros locais. Nos seis anos antes do fechamento,



mais de seis mil escravos foram enterrados no Valongo, se se pode as-
sim descrever o tratamento dado aos caddveres. Projeto da prefeitura
do Rio de Janeiro tenta hoje recuperar o que restou do local com a
ajuda de pesquisas arqueoldgicas.

Foram bem estudadas e sdo bem conhecidas as violéncias contra

0s escravos vivos. Mas pouco se sabe sobre as violéncias contra os
mortos, praticadas em locais como o Cemitério dos Pretos Novos do
Valongo e em cemitérios semelhantes que devem ter existido em
outros portos de grandes desembarques de cativos, antes e depois de
1830. E dessa violéncia que trata esse livro de Jilio César Medeiros,
escrito originalmente como dissertacao de mestrado apresentada

ao Programa de P6s-Graduagdo em Histéria Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.

O autor foi feliz no tratamento do tema. Saliento duas entre outras
virtudes do texto. A primeira tem a ver com o estilo. Forcado a
enfrentar a intensa carga emocional embutida no tema, Jilio César
soube manter a sobriedade exigida pelas regras de um trabalho
académico. Entendeu, sem duvida, que a crueza da histéria em si era
suficientemente eloqiiente e que qualquer recurso retérico adicional
serviria apenas para reduzir o impacto de sua brutalidade. O livro

de 6bitos da Freguesia de Santa Rita, sua principal fonte de dados,
aparentando fornecer frias estatisticas, na verdade é ele mesmo um
grito de denuncia.

A segunda diz respeito a maneira como o tema € abordado. O ce-
mitério € analisado em suas variadas conexodes, em seus multiplos
significados. A principal conexdo era, naturalmente, com o trdfico.
No Valongo chegavam os escravos novos, 14 eram vendidos os vivos, 14
eram enterrados os que morriam. Mais trafico, mais escravos a serem
vendidos, e mais caddveres a serem sepultados. A partir da chegada
da corte do principe D. Jodo em 1808, cresceu muito a entrada de
cativos pelo porto do Rio de Janeiro. Em 1807, entraram menos de 10
mil; em 1822, foram quase 21 mil; em 1828, 45 mil. S6 neste ultimo
ano, foram enterrados mais de 2 mil pretos novos no Valongo.

Outra dimensao do trdfico importante para o estudo do cemitério
era a origem geogrdfica dos escravos. Nas primeiras décadas do sé-
culo XIX, além do aumento do nimero absoluto de escravos, houve
também concentragdo regional. Entraram, em propor¢do cada vez
maior, cativos provenientes da Africa Central Atlantica, regido de



predominio da cultura banto. Ao determinar a cultura dos pretos
novos, ficava o autor capacitado para avaliar o que significava para
eles o enterro sem ritual, em vala comum e a flor da terra.

Julio César estuda também a relacdo umbilical do cemitério com

a cidade do Rio de Janeiro e seus habitantes. Traficantes queriam
espaco mais favordvel a seus negdcios, moradores exigiam a retirada
do cemitério, primeiro de Santa Rita, depois do Valongo, autoridades
preocupavam-se com as condicdes higiénicas e sanitdrias comprome-
tidas pela presenca de um campo tdao pouco santo.

Mas o ponto forte do livro é a andlise que Julio César faz da violéncia
cultural embutida nas prdticas adotadas no Cemitério dos Pretos
Novos. A administracdo do cemitério era responsabilidade da paré-
quia de Santa Rita, uma entidade catdlica que cobrava do Estado pelo
servico. Apesar disso, além de serem os enterros feitos em cova rasa,
0s corpos eram enterrados nus, envoltos e amarrados em esteiras,
sem qualquer ritual religioso, reza, encomendacdo ou sacramento.
Ora, muitos dos pretos novos tinham sido previamente batizados, as
vezes ainda na Africa; eram, portanto, catélicos e tinham direito a
um enterro catélico. Os ndo batizados, mesmo nao sendo catélicos,
mereceriam de qualquer modo algum respeito cristdo por sua simples
condicao de seres humanos. No entanto, os pretos novos, batizados ou
ndo, eram enterrados do mesmo modo que muitos escravos baianos
no século XVIII, “como se fossem brutos animais”, como denun-

ciou o arcebispo da Bahia, D. Sebastido Monteiro da Vide, nas suas
ConstituicOes primeiras do arcebispado da Bahia, publicadas em 1720.

Do ponto de vista dos pretos novos, batizados ou ndo, o dano moral
causado pelas prdticas usadas no cemitério era irrepardvel. Dos
barracoes do Valongo, eles podiam avistar o local dos enterros. Os
que morriam talvez ndo tivessem tempo de tomar conhecimento
do que aconteceria a seus corpos apds a morte. Mas sabiam-no seus
parentes, amigos e outros companheiros de infortinio. Na cultura
banto, esclarece Julio César, a morte era assunto muito sério para
os individuos e, mais ainda, para a comunidade. Ela constituia um
elo entre o mundo dos vivos e o sobrenatural. O morto, desde que
inumado de acordo com os rituais, incorporava-se a comunhdao dos
antepassados, passava a integrar a cadeia que unia vivos e mortos.
Sem o acompanhamento dos rituais flinebres, ele se tornava um des-
garrado, um sem lugar, ocupado permanentemente em atormentar
seus parentes vivos.



Pode-se imaginar a angustia que tal perspectiva despertava nos
cativos, tanto mais dolorosa por vir na seqiiéncia de outra dor maior,
a da escravizagdo. Tanto sofriam os que iam morrer como os que so-
breviviam, pois para ambos rompiam-se os lagos sociais e culturais.

E este mundo marcado pelo sofrimento de uns e pelo desrespeito

de outros, um mundo de prdticas desumanas, que Julio César nos
revela, apoiado em documentos de arquivos, em testemunhos de
viajantes, em estudos sobre a cultura da morte nas tradi¢des catélica
e banto. Ao horror dos navios negreiros e das senzalas, serd preciso
acrescentar agora o do Cemitério dos Pretos Novos.
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Introducao

Este livro é uma versao corrigida de minha
dissertacao de mestrado, apresentada em 2006,
junto ao Programa de Pos-graduacao em Historia
Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Ele
se ocupa da tematica da morte e do sepultamento
dos escravos africanos recém-chegados da Africa,

no Cemitério dos Pretos Novos, no Rio de Janeiro.
Nosso foco é o processo de criacdo e extincao desse
campo-santo, entre 1722 e 1830. Procuramos realizar
ao longo do texto uma analise dos fatos que revelam
a especificidade do cemitério, a possivel auséncia

de paramentos finebres no local, o embate travado
entre moradores e poder publico, bem como a sua
relacdo intrinseca com o trafico de escravos. Sendo a
escraviddo um campo privilegiado para se pensar a
nossa sociedade, sobretudo em momentos de tensdes
e contradicoes sociais, o estudo do cemitério pode
constituir uma proposta no minimo desafiadora.

morte nao é um tema novo. segundo 1 HASQUEL, Francis. History and its Images: art
A t t Segund Ql y and g
Francis Haskel®, Michelet que teria and the Interpretation of the past. New Haven:
, )

. . . - Yale University Press, 1993, p. 240.
sido uma das fontes de inspiracdo de
Lucien Febvre, desejava, de alguma forma, fazer com que os mortos
tivessem uma voz audivel na sociedade de sua época. Ou seja, ele
julgava que o papel do historiador era o de “dar vida ao passado”.
Michelet, assim como vdrios historiadores do século XIX, foi suplan-
tado no tocante a prdtica e a questdes epistemoldgicas. Entretanto,
nao se pode negar que, para além de todas as dificuldades que a
questdo implica, cada historiador, em seu tempo e a seu modo, re-
constréi o que, segundo o seu entender, teria sido o passado.



Para circunscrevermos da melhor 2 Para um panorama das diversas atitudes
, frente a morte, ver: ARIES, Philippe. 0 homem

forma possivel nosso campo, procura- diante da morte. Rio de Janeiro: Francisco

mos o referencial tedrico de recentes Alves, 1989. 31dem, p. 237.

estudos sobre a morte, empreendidos

pela histéria social e das mentalidades, centrados na producao fran-

cesa a respeito das diversas atitudes e sensibilidades coletivas diante

da morte. Os principais deles foram realizados por Philippe Aries,

e Michel Vovelle®. Ao lado destes, outros historiadores, tais como

Jacques Revel e Carlo Ginzburg, ambos no campo da microandlise,

também sdo fundamentais para o tipo de abordagem e o tratamento

dispensado as fontes. No Brasil, os estudos empreendidos no campo

da escravidao, tais como os de Mary C. Karasch, Manolo Florentino,

José R. Pinto de Gdes e Robert W. Slenes, foram de igual valia no to-

cante ao entendimento do funcionamento do trafico transatlantico

e sua influéncia no cotidiano escravo.

O estudo da religiosidade ndo pdde ser deixado de lado jd que,

sem ele, a decifracdo do catolicismo dito “barroco” seria um passo
irrealizdvel. Os trabalhos de Mariza Soares e Marina de Mello e Sousa
nos dao a chave para o entendimento desta questao tao peculiar que
é a nossa religiosidade. Ao lado destes nomes, ressalto os trabalhos
realizados por Jodo José Reis e Claudia Rodrigues. Os mesmos foram
importantissimos para a criacdo de um didlogo para o tema da mor-
te no Brasil imperial.

Disseram certa vez que “a morte havia ocupado os sociélogos,
antropdlogos, pintores, poetas e agentes funerdrios, mas ndo os
historiadores”. Hoje, esta afirmac¢ao nao € mais verdadeira, haja vista
o interesse cada vez maior pelo tema por parte da historiografia.
Isso se deu, sobretudo, por causa de um movimento que caminha

na direcdo de resgatar momentos do cotidiano, uma outra faceta da
histéria de pessoas simples que trazem nos atos mais corriqueiros
demonstra¢oes de comportamento que nos ajudam a entender como
os homens se relacionam entre si. Estes momentos podem tratar da
lida didria, da fadiga, das alegrias e frustracdes, dos desencontros e
contradigOes, das esperancas e ilusoes, dos imponderdveis da vida,
do nascimento e, por que nao dizer, da morte.

Os trabalhos sobre a morte compdem o campo de referéncia deste
livro. A partir deles construimos o cendrio no qual os atores sociais
desempenham seus papéis e se movimentam. Esta interdisciplinari-
dade nos proporcionou maior abrangéncia do cotidiano do homem.
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Sabe-se que na Alta Idade Média, “o moribundo desempenhava o papel
central num drama sobrenatural”? Ele encenava, conduzia, e mesmo
administrava a prépria morte e o tinico modo de salvar a sua alma era
ter uma “boa morte”. Dai talvez a expressao: L'art de bien mourir, que foi
amplamente usada no meio artistico. Como exemplo, tomemos uma
das obras mais populares no século XV, Ars moriendi, que retratava um
homem no leito de morte, cercado por santos e demonios que reivin-
dicavam a posse de sua alma, com as maos cruzadas, rosto voltado
para o oriente, expirando a alma que € recebida nos céus. Este quadro
ilustra muito bem o pensamento do homem medievo a respeito da
morte e todas as suas implicagoes.

Huizinga chamou esta “boa morte” de  3Idem, p. 237. 4 Idem, p. 238. O mesmo autor

“ideal cultural”, visto que, no mesmo chama atencao para o fato de que as pessoas
se apropriavam do espaco dos cemitérios para
jogar passa-tempos, apascentar gado, beber,
madas pela peste negra, pela miséria, dangar e até manter relagdes sexuais.

e tinham seus corpos abandonados

pelos campos sem cerimonia ou rituais. Este tipo de morte era uma
morte indesejada, carregada de ignominia e humilhacao. Contudo, o
problema nao estava na morte, e sim na forma pela qual o homem a
encarava e para ela se preparava, jd que a morte ndo era estranha ao
cotidiano medieval, antes fazia parte da vida em comunidade.*

periodo, muitas pessoas morriam viti-

O homem moderno, no entanto, segundo Philippe Ariés, perdeu esta
capacidade de presidir a prépria morte. Ela deixou de ser algo inexo-
rdvel e passou a ser intermediada, sobretudo, pela figura do médico,
que ocupa hoje o lugar dantes preenchido pelo padre. Este pode ser
um indicativo da mudanca de comportamento do homem ocidental
frente ao momento derradeiro da vida: a morte torna-se um fato
asséptico, longe do espaco do lar e da realidade cotidiana.

Segundo Ariés, as atitudes ocidentais perante a morte se dividiriam
em quatro etapas: a morte “mansa”, do primeiro milénio da era cris-
td; a morte “pessoal”, dos 750 anos seguintes; a “vossa morte” que
expressava uma preocupacao da familia com os seus, periodo que foi
do século XIX até o comecgo do século XX; e a “morte proibida”, que
vigorou nestes tltimos trinta e poucos anos. Para além de todas as
criticas que se possa fazer a este modelo de andlise,® e com certeza,
pertinentes, é preciso notar que o autor avanca quando demonstra
um “mapeamento da zona desconhecida da consciéncia humana”,
sobretudo para o primeiro século d.C. Sobre este tema, Aries analisa
os costumes fiinebres dos primeiros cristaos, que invertiam a prdtica



dos patricios romanos que sepultavam 5 Robert Darnton observa que Aries, ao

seus mortos extramuros. Com o ad- estudar as atitudes do homem diante da
tod istiani " 1t morte, toma por modelo o homem letrado
vento do cristianismo, 0 morto voitou pertencente a certa elite européia, assim Aries
a ter um contato com 0s vivos e assim ignora as mudancas de atitude ocorridas
permaneceu por muito tempo 0 pro- ao longo do tempo, vivenciadas por outras
bl d Al I . d pessoas, de outras classes. Por outro lado,
ema de sua analise talvez seja o de Vovelle, segundo Darnton, por usar como
ter pensado as atitudes da sociedade fonte os testamentos, consegue analisar
de uma forma tao compartimentada. estas mudangas com mais profundidade. Cf.
~ . . DARNTON, Robert. O beijo de Lamourette: Midia,
M £ . d (0) b beijo d id
as este fato ndo tira o merito do seu cultura e revolugdo. Sao Paulo: Companhia das
trabalho. Letras, 1995. pp. 245; 249. 6 Philipe Aries.

Op. Cit., p. 62. 7 RODRIGUES, José Carlos.

Aind d ltad Sentidos, sentimentos. In: Alceu, A Revista de
nda segundo este autor, por volta do Comunicagdo, Cultura e Politica, pp. 50-51. 8

século XIV as sepulturas ndo sao mais Philipe Aries, Op Cit. pp. 37-41.
apenas covas que pertencem a alguém,

ou a uma familia, algo que se passe de geracdo a geracio, mas paula-
tinamente passavam a representar um monumento, uma peca de um
jogo em que a intencdo era proclamar aos vivos as virtudes impereci-
veis dos seus habitantes, jd que o desejo de ser lembrado apds partir
desta vida motivou a construcdo dos grandes timulos.

Na longa duracdo, o tempo quase imével do qual nos falou Braudel,
algumas mudangas foram acontecendo no tocante ao comportamen-
to do homem diante da morte. Lentamente, as concepcoes sobre

o “fim da vida” e “vida eterna” foram sofrendo vdrias alteragdes.
Aidéia de que as pessoas ressuscitariam coletivamente passou a

dar lugar a idéia de que alguns, de acordo com a sua vida terrena,
poderiam se deparar no além com Satands, o “chifrudo” a lhes
atormentar eternamente no inferno. Parece que tal idéia proliferou
no imagindrio da época, principalmente por volta do século XIV.” No
intuito de fugir do tridente do “astuto”, devia-se buscar uma vida
mais regrada e comedida e, sobretudo, submetida a um aferimento,
ou seja, uma balanca na qual os atos sdo medidos e pesados.

Com efeito, a figura da balanca passou a decorar o interior dos
templos no intuito de lembrar aos fiéis que deveriam ter sempre
em mente que os seus atos estavam sendo pesados por Deus e que
os batismos e confissdes ndo eram mais, por si s6s, garantidores de
uma vida eterna feliz, nem garantia da salvacdo.® A hora da morte
é a hora de se colocar tudo em dia e de se preparar para caminhar
sozinho em diregdo ao além, seja ao encontro de Deus ou do diabo.
Era a hora do Juizo Final®
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O importante a partir de entdo era ser 9 RODRIGUES, José Carlos. Sentidos,
enterrado préximo dos santos e dos sentimentos. p.51. 10 Idem. 11 Idem.

;. . L. . ivel 12 Para um estudo detalhado sobre o trdfico
martires, junto a igreja e, se possivel, transatlantico, ver: FLORENTINO. Manolo
dentro dela, muito embora ela ndo Garcia. Em costas negras uma histéria do trdfico

pudesse comportar todos. Esse fendme- atlantico de escravos entre a Africa e o Rio de
deri d Idade Médi Janeiro (séculos XVII e XIX). Rio de Janeiro:

no se estendera por toda a Idade Media Arquivo Nacional, 1995.

e foi amplamente verificado no Brasil.

Desta forma, tanto na Europa como no Brasil, os poderosos faziam va-

ler o seu status até mesmo na hora da morte, sendo inumados dentro

das igrejas, ao passo que os pobres eram sepultados nos adros, ou ao

lado da igreja, ndo tdo perto como gostariam de estar de seus santos.

Uma outra mudanca pode ser notada. Com o passar dos anos, as
sepulturas que na Idade Média podiam se dizer “coletivas”, assim
como as festas, a “morte” e a “ressurreicao”, cederam lugar as
sepulturas individuais, assim como individual era a responsabili-
dade de encarar o juizo eterno. Por volta do século XIV, as obras de
arte ndo sdo mais as catedrais nem os castelos e sim os timulos. O
importante consistia em subtrair os seus a vala comum. Mais tarde,
entre os séculos XV e XVII, se daria a apropriacao dos timulos,” que
jd passariam de geracdo a geracao e, gradativamente, o individuo e
as familias vao se apropriando do lugar do enterro. O movimento
inverteu-se. Os “poderosos”, que dantes eram enterrados dentro das
igrejas, ao menos na Europa, passaram a construir igrejas para nelas
depositar os seus restos mortais."

Em suma, pode-se notar que a partir do século XIV até o século XIX,
mesmo o sepultamento, ou seja, o local de inumacao, vai se dife-
renciando de acordo com a classe social a qual pertence o morto. A
desigualdade terrena se reflete na hora derradeira em que a alma vai
prestar contas do que fez na terra dos vivos. Cria-se uma separacao
entre “mortos” e “mortos”.

Os estudos sobre a escravidao no Brasil formam o outro recorte desta
pesquisa. A partir da leitura de trabalhos de Manolo G. Florentino,
pudemos compreender a l6gica do comércio escravista na praga
mercantil do Rio de Janeiro durante os séculos XVIII e XIX. O pioneiris-
mo de seu trabalho ajudou a tracar a rota do trdfico escravista, assim
como comprovou a diversificacdo de investimentos dos traficantes e o
seu crescimento financeiro. Ao mesmo tempo, seu trabalho demons-
trou que a regido da Africa Central Atlantica se apresentou como um
manancial de escravos para o comércio no Rio de Janeiro.
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Manolo Florentino, no trabalho Em costas negras, sua tese de douto-
rado, trabalhou basicamente com relatérios de entradas de navios
negreiros no Rio de Janeiro, inventdrios post mortem da capitania

do Rio de Janeiro e escrituras de compra e venda. No momento da
elaboracdo da nossa dissertacao, o desafio que se me apresentava era
o de trabalhar com fontes completamente diferentes, a saber, docu-
mentos paroquiais, relatos de viajantes e jornais de época e verificar
se as conclusdes coincidiam ou ndo com as de Manolo Florentino. Ao
longo do trabalho, fui surpreendido pela verificacdo de que minhas
fontes pareciam estar acopladas aos documentos utilizados por
Florentino. Isto me fez entender que o Cemitério dos Pretos Novos
estava circunscrito a 16gica escravista, que, por sua vez, gerou regis-
tros, os quais, por mais que fossem diferenciados, dialogavam com a
mesma questdo: a escravidao.

Ainda sobre o trdfico escravo, os trabalhos de José Roberto Pinto de
Goées sdo esclarecedores para a verificagdo de como o trdfico influen-
ciou de forma decisiva a reorganizacao da vida escrava. Para este
autor, o aumento do trafico verificado apés a virada dos oitocentos
desestabilizava a demografia escrava, dado que cada vez mais africa-
nos aportavam compulsoriamente no porto do Rio de Janeiro. Esta
diferenciacdo notada principalmente no nimero de homens que su-
plantava o de mulheres gerava uma desigualdade na familia escrava,
ao mesmo tempo que abria aos crioulos uma gama de possibilidades
que ia desde o casamento até a obtengdo de um trabalho mais ame-
no, jd que na hierarquia escrava sempre havia um “africano”, um
preto novo, para os servicos mais drduos.

No campo da demografia, os estudos de Robert Slenes demonstra-
ram a dindmica da familia escrava em uma Africa transplantada
para as Ameéricas, principalmente para a regido sudeste. Foi a partir
do seu trabalho que comecei a compreender que 0s escravos con-
seguiram, apesar de todo o infortunio, trazer consigo um cabedal
cultural préprio e imprescindivel para a nova vida no Brasil. Seus
codigos culturais foram reelaborados e reinterpretados a luz de uma
nova situagao que se lhes impunha e eles lhes deram uma coesao de
acoes que s6 podem ser entendidas quando tomamos conhecimento
de sua cultura. Tais cédigos culturais, segundo Slenes, foram trazi-
dos principalmente da regido da Africa Central Atlantica, ou seja, a
grande drea Bantu, tdo cara ao nosso trabalho.” Foi desta forma que
compreendi que qualquer que fosse a resposta encontrada sobre o
morrer africano, deveria vir do outro lado do Atlantico, ela estava



entre as margens do rio Zaire e Zambeze, no planalto catangués, em
Luba, até o que conhecemos hoje como Camardes. Ou seja, a regido

bantéfone da Africa Central.

Um outro dngulo nos foi aberto pelos
trabalhos de Laura de Mello e Souza e
Mariza Soares. Ambas perscrutaram

a religiosidade catélica brasileira e
revelaram tracos importantes de nossa
sociedade. Mergulhada em macos e
macos de processos inquisitoriais,
Laura de M. e Souza buscou revelar
um outro aspecto da religiosidade no
Brasil. Ela procurava rebater criticas e

13 Os trabalhos de Robert Slenes sao
fundamentais para o entendimento da
familia escrava e das tradicoes africanas
recriadas no Brasil, ver: SLENES, Robert W.
“Malungu, Ngoma Vem!” Africa coberta

e descoberta no Brasil. Cadernos do Museu

da escravatura. N.1. Luanda: Ministério da
Cultura, 1995; . Na Senzala uma flor: as
esperangas e as recordagoes na formagdo da familia
escrava. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
14 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra
de Santa Cruz. Sao Paulo: Cia. Das Letras, 1986.
p. 88.15 Idem, p. 100. 16 Idem, p. 130.

mostrar o quanto a religiosidade bra-
sileira ndo poderia ser tomada como uma cépia infiel da européia, e
sim como algo extremamente novo e “multifacetado”.*

O método da autora é partir da andlise documental, particularmen-
te os autos inquisitoriais, tracando o perfil imagindrio da época, ndo
deixando os menos privilegiados de fora, haja vista que as prostitu-
tas, feiticeiras, escravos, sodomitas e pdrias aparecem através das
penas dos escrivaes e revelam o cotidiano e parte da religiosidade

no Brasil coldnia, ainda Terra de Santa Cruz, palco da Primeira
Visitagdo. A partir de seu estudo, pode-se perceber que nem tudo
fora festa, pelo contrdrio, esse algo multifacetado foi duramente per-
seguido fazendo com que o folguedo desse lugar a muitas ldgrimas.”

Segundo ela, e eu concordo, ndo se pode dizer que o catolicismo era
fingido e, sim, auténtico ao seu modo; ndo era conceituado, coisa
que faltava por definicdo, e sim vivido. E vivido em todas as suas
esferas, em todas as suas facetas.’® Uma colonia escravista, vivendo
as contradi¢oes da desigualdade, teve de recriar seus hdbitos, seus
costumes e culturas.

Esta recriacdo de costumes, ou lacos culturais, deveria surgir em um
ambiente que lhes proporcionasse seguranca e distin¢do. Segundo
Mariza Soares, este espaco seria o das irmandades, um local de
convivéncia possivel e de sociabilidade.” Mariza Soares pesquisou um
grupo de cerca de 200 africanos oriundos do reino dos Makis, situado
no atual Daomé, durante o século XVII. A autora conseguiu tragar o
perfil do grupo até entdo nunca estudado, sob o ponto de vista da
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religiosidade. A partir dai, ela buscou 17 SOARES, Mariza de C. Devotos da cor.

recriar, com o intuito de entender e Identidade étnica, religiosidade e escraviddo

b . iedad no Rio de Janeiro no século 18. Rio de Janeiro.
quem sabe remterpretar, a sociedade Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 133. 18 Idem,
colonial e seus lacos culturais. Soares pp. 165-168. 19 Idem, p. 176. 20 REIS, Joio
também citou o Cemitério dos Pretos José. A morte é uma festa. Ritos fiinebres e revolta

popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo:

Novos e, como Rodrigues, se baseou em Companhia das Letras, 1991, p. 49.

relatos de memorialistas e documentos
cartoriais. Seu trabalho foi o ponto de partida para a minha pesquisa
sobre as irmandades e a sua insercao da vida do cotidiano escravo.

Para Soares, as irmandades sdo uma “via de acesso a distingoes” que
eram buscadas por aqueles que nelas viam alguma possibilidade de
mudanca, atenuacdo de uma vida drdua,® e, principalmente, um
apoio na hora de se providenciar um funeral cristdo.” A leitura do
seu trabalho me possibilitou o entendimento sobre o motivo que

levava os africanos a “aderirem” as irmandades e a reapropriacao
que estes fizeram dos ritos catolicos.

Recorro ainda aos estudos de Jodo José Reis e Cldudia Rodrigues, pois
foram fundamentais no sentido de formular uma abordagem da te-
madtica da morte e do préprio Cemitério dos Pretos Novos. Ainda que
estes ndo tenham sido seus objetos principais de andlise, deixaram
alguns indicios dos caminhos trilhados, seguidos por estes autores.
Com efeito, eles serviram de Norte no momento em que as tempesta-
des acinzentavam a visdo de um porto seguro.

Jodo Reis abordou a questdo do negro africano sob a ética de uma
historia social da escravidao e contribuiu para o entendimento das
atitudes do homem perante a morte no Brasil. Ao se debrucar sobre
a Cemiterada, na Bahia, Jodo Reis demonstrou que a revolta que
abalou as bases de Salvador, em 1836, “foi um episédio que teve como
motivagdo central a defesa das concepgoes religiosas sobre a motrte, 0s mortos
e os ritos fiinebres”,° ou seja, a partir dai, abriu-se o campo para uma
nova interpretacao das acoes do homem fora da concepcao estrita-
mente econdmica, tal como era entendido aquele episédio.

No Rio de Janeiro, Claudia Rodrigues seguiu o mesmo caminho.

Baseada em uma variedade de fontes impressas e manuscritas consti-
tuidas de cronicas, relatos de viagem, correspondéncias eclesidsticas
e administrativas, assim como registros paroquiais, procurou recons-
truir como as questdes da morte “eram enfrentadas pelos cariocas”.”!
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Sua preocupacao central talvez tivesse 21 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos Mortos
g

sido a de perceber as mudangas OCOrTi- na Cidade dos Vivos: Tradigdes e transformagoes
das d <culo XIX N fiinebres no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:

as durante o seculo no tocante a Secretaria Municipal de Cultura, DGDI,
forma dos sepultamentos, bem como 1997, p. 12. 22 Idem, p. 14. 23. GINZBURG,
o empobrecimento e esvaziamento Carlo. Olhos de madeira: nove reflexdes sobre a

. L, 2 distancia. Sao Paulo: Companhia das Letras,
dos cortejos fuinebres.* Desta forma, 2001
, p. 41.

ela conseguiu mapear os “lugares” da
morte no Rio de Janeiro oitocentista, e o seu processo de transforma-

¢do a partir da proibi¢do dos sepultamentos em igrejas.

Ao falar sobre as lutas para o fechamento de cemitérios intramuros,
Rodrigues analisa o Cemitério dos Pretos Novos no momento em
que os moradores demandam seu fechamento. Na verdade, posso
identificar em seu trabalho o ponto inicial para as pesquisas que
empreendi sobre o cemitério, pois ainda que ela tenha abordado su-
perficialmente o Cemitério dos Pretos Novos por este ndo constituir
o seu objeto central de estudo, as indicagoes deixadas por ela foram
de grande valia para a nossa pesquisa.

No que tange a referéncias conceituais, segui as proposicoes de
Carlo Ginzburg, para quem a nogao de estranhamento é um antido-
to eficaz para todo historiador que ndo queira incorrer no erro de
“banalizar a realidade”.?® Busco os detalhes as vezes quase imper-
ceptiveis, tdo corriqueiros que nos induzem ao perigoso caminho

de aceitarmos como normais todos os acontecimentos, sem ques-
tionamento, sem perguntas e, obviamente, sem respostas. Decerto
que a nocao de estranhamento desperta outra postura em relacdo a
observacdo de acontecimentos do passado. Assim, procurei na mi-
croandlise a resposta para perguntas ainda ndo feitas, tais como: por
que aparentemente os escravos recém-chegados recebiam um sepul-
tamento precdrio? O que fazia com que tais escravos recebessem este
tratamento? O que motivou o fechamento do cemitério de forma
quase que abrupta? Quem foram os tais pretos novos? As respostas

a essas perguntas poderiam desvendar outras facetas do cotidiano
escravo. Foi com o intuito de tentar responder a estas indagacdes que
me lancei nesta pesquisa. Entretanto, ndo tenho a va pretensao de
ter respondido a todas, mas espero estar contribuindo com o debate
académico, levantando questdes ainda tdo caras ao nosso povo que
passa pela reflexdo da contribuicdo do papel do negro na sociedade
brasileira e o resgate da sua memdoria.
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Outras ferramentas de andlise também
foram imprescindiveis. Esta pesquisa
dialoga com autores da nova histéria
cultural, uma vez que se propode a
buscar, nas representagdes, os cami-
nhos alternativos para novas aborda-
gens de cunho histérico. E assim que

o livro tem divida com historiadores
como Roger Chartier e C. Ginzburg. Ao
primeiro, porque propde o conceito

de cultura como prdtica e seu enfoque
se baseia na representacao e apropria-
¢d0.** Ao segundo, devo o conceito de
cultura como “o conjunto de atitudes,
crencas, codigos de comportamento
préprios das classes subalternas em
certo periodo histérico”.* Logo, a mor-

24 Para a idéia de representacao, ver:
CHARTIER, Roger. A historia cultural; entre
prdticas e representagoes. Lisboa: Difel, Rio

de Janeiro: Editora Bertrand Brasil, 1990.
pp. 61-79. 25 Carlo Ginzburg. Op. Cit., p.

16. GINZBURG, Carlo. Olhos de madeira:

nove reflexdes sobre a distdancia. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2001, p. 41. 26

“O aparecimento de novos objetos e seu
questionamento: as atitudes diante da

vida e da morte, os rituais e as crencas,

as estruturas de parentesco, as formas

de sociabilidade, os funcionamentos
escolares |[...] o que significa construir os
novos territérios do historiador por meio
da anexacao dos territérios do outros”. Cf.
CHARTIER, Roger. A beira da falésia. A histéria
entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed.
UFRGS, 2002, p. 68. 27 VAINFAS, Ronaldo. Os
protagonistas andnimos da historia. Sao Paulo:
Campus, 2002, p. 16

te passa a ser um objeto de estudo, ndo mais somente como ntime-
ros, tabelas e quantifica¢cdes, mas como uma prdtica em si.*

Nao cremos que haja incoeréncia em agrupar métodos de ambos
os dominios, jd que, conforme assegura Vainfas,?” a nova histéria
cultural ndo nega a aproximacao com as outras Ciéncias Humanas,
admite o conceito de longa duracdo e os temas do cotidiano, tal

como as mentalidades.

Sendo assim, o olhar sobre o cemitério de escravos, um cemitério
especifico em uma circunstancia singular, revela tragos comuns a
toda uma sociedade, principalmente como ela representa e enten-
de a morte de “si” ou de “outrem”. Esta andlise demonstrard que o
simples fato desta morte ser a do “outro” implica a forma diferen-
ciada das prdticas culturais relacionadas a morte, no caso, a possivel

auséncia de rituais de sepultamento.

Um outro caminho tracado foi o de tentar decifrar a cosmogonia
banta. Tentei desenvolver uma visdo aproximada do sentimento vi-
vido pelos pretos novos ao verem seus entes queridos serem sepulta-
dos naquele campo santo. Busquei em uma histéria aparentemente
banal, a da morte e do sepultamento de escravos bogais, a elucidacao
para uma das facetas mais cruéis do escravismo brasileiro que aqui
transparece no “descarte” e apodrecimento de corpos langados a
flor da terra. Ao colocar o espaco funerdrio na categoria central
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da andlise, pude observar o quadro das interdependéncias entre
agentes e fatores determinantes de experiéncias histéricas. Cada
aparente detalhe adquiriu, assim, valor e significado na intrincada
rede de relagdes entre os vdrios elementos constitutivos da trama do
discurso cultural. E nesta direcdo que este livro caminha: busco em
um velho livro de ébitos da Freguesia de Santa Rita indicios de um
passado que, hd muito, jazia tdo esquecido quanto a localizacao real
do cemitério, redescoberto recentemente.

A complexidade do tema estd, justamente, em criar uma andlise
que abarque todo o momento conturbado do periodo joanino até a
abdicacdo de D. Pedro I. Este recorte temporal localizado no fim do
século XVIII e inicio do XIX revelou-se um periodo candente da poli-
tica nacional e, por sua vez, o momento da elabora¢do de um novo
projeto politico que, em muitos casos, além de passar por um plano
de remodelacdo da cidade - higienizacdo, calcamento, salubridade
de logradouros publicos —, tangenciava em grande parte os interes-
ses dos poderosos, os traficantes de almas.

Uma das caracteristicas da historiogra- 28 Basta citar que, ainda hoje, pouca gente
fia sobre o século XIX foi a de deslocar sabe da existéncia do Cemitério dos Pretos
0 d d 1 Novos, na Gamboa, zona portudria do Rio de
a questao da morte e do sepultamento ..,
dos escravos para a periferia das tema-
ticas centrais da politica brasileira, tornando-a um assunto secun-
ddrio, menos urgente, quase inexistente. Isto contribuiu para que
o tema fosse quase apagado do imagindrio nacional, dificultando
avancos em seu esclarecimento.?

Ao longo da pesquisa, o cemitério se apresentou cada vez mais cola-
do ao trdfico de escravos transatlintico, até mesmo dele dependente.
E a partir desta observacdo que tento provar como o fim do trafico
legal influenciou de forma decisiva o fechamento do campo santo.
Contudo, a mesma pesquisa comprovou que as praticas inumistas,
mesmo apos o encerramento dos trabalhos no Cemitério dos Pretos
Novos, permaneceram inalteradas.

O corpus documental da pesquisa estd centrado no livro de 6bitos da
freguesia de Santa Rita, de 1824 a 1830, encontrado no Arquivo da Ctria
Metropolitana do Rio de Janeiro. A avaliacdo e a quantificacao deste
documento possibilitaram a verificacdo da dindmica do sepultamento
dos Pretos Novos, dentro da sociedade escravista brasileira do primeiro
quartel do século XIX, demonstrando a sua estreita ligacdo com um in-
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tenso trdfico transatlantico e uma intricada rede de acoes demandadas
entre Igreja, senhores de escravos, traficantes e poder publico.

As acgdes do poder publico foram examinadas a partir de outras fon-
tes primdrias localizadas no Arquivo Geral da Cidade, como é o caso
das cépias dos abaixo-assinados de vdrios moradores do Valongo que
pediam ao governo o fim do Cemitério dos Pretos Novos e a respos-
ta das autoridades constituidas. De maneira dispersa, outra parte
destes abaixo-assinados, bem como editoriais de jornais da época,
encontra-se na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Tal documen-
tacdo foi trabalhada no sentido de tecer uma malha secunddria,
mas ndo menos importante para esta temdtica. Na verdade, ela é o
suporte para a contextualizacdo do tema e um medidor sintomdtico
das acdes efetivas daqueles que, em certa medida, eram os atores
sociais desta historia.

No mesmo acervo, as Constitui¢oes primeiras do arcebispado da
Bahia foram de igual valia para compreender em que grau os escra-
vos recém-chegados poderiam ser, a luz do discurso clerical, “mere-
cedores” ou ndo de um sepultamento cristao, jd que alguns deles jd
haviam sido anteriormente batizados.

Finalmente, o Arquivo da Santa Casa do Rio de Janeiro se mostrou provi-
dencial para este tema. O uso da documentacdo do cemitério da Ladeira
da Misericordia foi imprescindivel para que se tentasse entender para
onde foram muitos dos corpos dos escravos recém-chegados ap6s 1830.

Ao longo de toda a pesquisa, procuramos ter o cuidado de lan¢ar mao
de uma ampla leitura de temas afins, escritos por diversos autores que
discutiram a escravidao no Brasil, dando também um lugar privile-
giado aos historiadores da morte e relatos de viajantes do primeiro
quartel do século XIX. Além disso, como ndo poderia deixar de ser,
procuramos privilegiar os relatos sobre os sepultamentos africanos

na Africa, bem como textos que indicam como a sociedade bantéfone
tratava com o sagrado, o porvir e os cuidados funerdrios da passagem.

As dificuldades para esta pesquisa nao foram poucas. Nao havia
trabalhos anteriores de historiadores dedicados especificamente a
esse cemitério. Existem vdrios trabalhos que tratam de maneira geral
a mortalidade escrava, ou sepultamentos em igrejas, mas nada mais
especifico. Fontes dispersas e esparsas limitaram o alcance da andli-
se. Mas ndo busco teorias gerais, nem grandes generalizacoes. O caso
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do Cemitério dos Pretos Novos é tao especifico como especifica deve
ser a andlise proposta. Caminhar por um caminho tdao novo nao teria
sido possivel sem o auxilio de muitos interlocutores que sugeriram,
incentivaram, levantaram questoes e nos ajudaram a prosseguir.

A nossa contribuicao talvez seja a de trazer mais luz sobre a temdtica
da morte dos escravos, sobretudo estes que morriam tao logo desem-
barcavam no porto do Rio de Janeiro, durante o século XIX. E possivel
que o desvelar das prdticas funerdrias africanas possam contribuir
para o entendimento do motivo pelo qual os escravos se filiavam as
irmandades, reunindo-se em torno dos seus santos de devocao.

A recriacdo dos lacos culturais, cortados pelo aprisionamento em terras
africanas, se deu de uma forma nova e tinica, forjando a nossa religio-
sidade. O entendimento desta rede que se estende em vdrias direcoes,
desde o nascimento, passando pelo batismo, matrimonio e morte, nos
ajuda a compreender o qudo rica e plural é a nossa devocao. Nesta tra-
ma de intrincadas relagdes, espero contribuir com este pequeno ponto.

Para tanto, organizo este trabalho da seguinte forma: No capitulo 1,
procuro descrever como a cidade do Rio de Janeiro se apresentava aos
seus moradores como um lugar inéspito, de conformacao geografica
dificil e desafiadora. Esta precariedade dificulta a vida do morador e
encurta a sua expectativa de vida, ao mesmo tempo que recria lacos
de solidariedade em torno da morte. Esses lacos estdo presentes, sobre-
tudo, nas irmandades. Por outro lado, este lugar in6spito, assim como
grande parte do mundo conhecido até entdo, gera a necessidade pre-
mente de se buscar mais mao-de-obra escrava. Como o padre Antonil
observou, durante o século XVI, os escravos passaram a ser “as maos

e os pés do senhor”. Em uma sociedade que se torna cada vez mais
hierarquizada, os escravos recém-chegados ocupam o lugar mais baixo
desta hierarquia. Recebem um tratamento diferenciado em tudo,
desde a labuta no eito, até o seu sepultamento.

No capitulo 2, procuro demonstrar a especificidade do Cemitério dos
Pretos Novos e a sua ligacdo com setores da sociedade escravista que
dele necessitam na légica do mercado dos escravos. Em um segundo
momento, voltamos 0s nossos olhos para os vizinhos do cemitério e
suas reclamacdes ao poder publico, indicador de como a sociedade
foi forcada a enfrentar novos problemas sem, contudo, disposicao
para formular novas respostas.
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No capitulo 3, procuro estudar as causas da morte de muitos escravos,
a demografia deste campo santo distribuida por sexo e faixa-etdria,
sua relacdo com o trafico escravo e o conseqiiente final do cemitério.

No capitulo 4, a documentacao dos 29 Michelet, em 1872, no fim da vida,
6bitos dos pretos novos nos remete prefaciando a sua célebre obra: “Histoire

. o . P . du XIXe Siecle, t. II: Jusqu "au 18 Brumaire,
para além do Atlantico: a Africa ¢ Préface”. Oeuvres Complétes de Michelet. Paris,

revisitada no intuito de se saber quem  Flammarion, t. XXI (1872-1874), 1982, p. 268.

eram os pretos novos e de onde eles Apud SCHREINER, Michelle. Jules Michelet e

. a Histéria que ressuscita e dd vida aos homens:
foram retirados €, a0 mesmo tem- Uma leitura da emergéncia do “povo” no cendrio
po, compreender como os africanos historiogrdfico francés da primeira metade do século

lidavam com a morte no seu cotidiano. XX Campinas, [FCH-Unicamp, 2005. Tese de
Através da tradicao e da oralidade, Poutorado. - 161.

a contraposicdo das visdes e refor-

mulacdes do sepultamento e da morte, tanto na cultura catélica
ocidental, como na cultura africana, revela o conflito que se refletia

na forma dispensada ao sepultamento do escravizado praticado na
América Portuguesa.

Ao final desta breve introducao, volto a imaginar o que Michelet
queria dizer com “dar vida ao passado”. Seria dar voz aos mortos?
Ou apenas ser capaz de ouvir e entender as palavras que nunca
foram pronunciadas? Ainda na dudvida, sem saber ao certo qual das
respostas escolher, termino com palavras do préprio Michelet. Se
nao trazem respostas, ao menos levantam algumas questdes que nos
deixam em suspenso durante tempos.

Sim, cada pessoa morta deixa um bem, sua memdria, e exige que alguém
cuide dele. Para quem ndo tem amigos, um magistrado deve encarregar-se
disso, para a lei, a justica é mais digna de confianca do que nossas ternuras
desatentas, nossas ldgrimas logo estancadas.

Esse magistrado € a historia... Nunca em toda minha existéncia perdi isso de
vista, o dever do historiador. Dei a muitos dos mortos, cedo demais esque-
cidos, o auxilio de que eu mesmo terei necessidade. Eu exumei para uma
Segunda vida.”
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Religiosidade e morte: lugares
finebres no Rio de Janeiro dos
séculos XVIII a XIX

1.1 ASPECTOS GEOGRAFICOS DA CIDADE:
UM LUGAR PARA MORRER

Fomos ao cemitério. Rita, apesar da alegria do
motivo, ndo pode reter algumas velhas lagrimas de
saudade pelo marido que 14 esta no jazigo, com meu
pai e minha mae. Ela ainda agora o ama, como no
dia em que o perdeu, 1a se vao tantos anos. No caixao
do defunto mandou guardar um molho dos seus
cabelos, entao pretos, enquanto o mais deles ficaram
a envelhecer ca fora.

Ndo € feio 0 nosso jazigo; podia ser um pouco mais simples, - a inscrigdo e uma
cruz, - mas o que estd é bem feito. Achei-o novo demais, isso sim. Rita fd-lo lavar
todos os meses, e isto impede que envelheca. Ora, eu creio que um velho tiimulo
dd melhor impressdo do oficio, se tem as negruras do tempo, que tudo consome.
O contrdrio parece sempre de véspera |[...| a impressdo que me dava o tal do
cemitério é a que me deram sempre outros; tudo ali estava parado.!

O texto acima nasceu da pena do romancista Machado de Assis,
em Memorial de Aires. Nele, o Conselheiro, que é o protagonista,
ndo ri nem chora, ndo ama nem detesta, apenas compreende. Essas
reflexdes sobre timulos e cemitérios sao préprias de alguém que
fala de um ente querido que se foi* e ddo o tom ao didrio, ainda que
o autor estivesse demasiado preocupado em ndo carregar demais
nas tintas da melancolia. Com efeito, essas linhas podem expressar,



32

de maneira bastante clara, as atitudes do homem diante da morte e
do seu cuidado com o lugar onde jazem os seus antepassados como
um referencial de vida que ameniza, ainda que temporariamente,

a dor da separacao. Um dos maiores feitos do cristianismo foi o de
conseguir, dentro da tradicdo semita, se impor como uma religidao
inumista. Ndo por acaso, Origenes advertira na obra Contra Celsum
sobre o cuidado que se devia ter com relacao aos mortos, bem como
o uso da procissao funebre.* Da mesma forma, na procissao ftinebre
medieval j4 se encontravam elementos que perdurariam por toda a
Idade Média, ou seja, cantos, o carregamento de estandartes, da cruz
e as reliquias dos santos.*

Os primeiros cristdos tinham o cos- 1 ASSIS, Machado de. O Memorial de Aires. Sdo

tume de sepultar os seus mortos com Paulo: Atica, 1976, p. 14. 2 E preciso notar
. L. que essa obra foi escrita apés a morte de
ritos proprios e em lugares separados,

koimetérium, forjada a partir do termo
Koimdo, que tem por significado “eu dos mortos em Portugal, 1756-1911. Coimbra:
faco dormir”). Nesses espacgos, com o
intuito de fugir da perseguicdo vigen-
te, os cristdos se reuniam para celebrar
o seu culto. Mais tarde, a construcao
de igrejas se daria ao lado das criptas e catacumbas e, a partir do
século IV, primeiramente os reis e, mais tarde, todos os comuns,
passariam a ser sepultados dentro das igrejas.

In: CATROGA. Op Cit. p. 42. 5 Ibidem p.43.

A morte passara, mesmo que de uma forma simbélica, a pertencer
aos cuidados da Igreja, porquanto abadias, irmandades, corporacoes
religiosas e de ordem terceiras passaram a dominar este terreno que
se tornava de jurisdicdo sacerdotal. Era o enterro ad Sanctus.®

Quanto aos aspectos da cidade do Rio de Janeiro, pode-se dizer que
proporcionava aos seus habitantes uma vida dificil. Na verdade, a
cidade jd nascera apertada, e por volta de 1660, 0 censo acusava uma
populacdo de 3.850 pessoas, dentre as quais 3.000 eram indias, as
portuguesas somavam 750 e as pessoas negras totalizavam apenas
cem almas.® Seria dificil crer que a populacdo da corte chegaria, em
1821, a 333 mil e que os escravos somariam a metade dessa popula-
¢do.” Entrementes, no século XVI, a cidade se encontrava espremida
entre os morros do Castelo e Santo Antonio; jd perto do porto, as casas
encontravam como limite o morro de Sdo Bento e o da Conceicdo.?

Carolina, esposa de Machado de Assis. De fato
aos quais chamavam de coemeterium ela contrasta, dado o seu tom de desengano e

(palavra latina derivada do grego as vezes de melancolia, da obra anterior ‘Esai
e Jacd’, de 1904. 3 CATROGA, Fernando. O céu

da memdria. Cemitério romantico e culto civico

Minerva, 1999, p. 41. 4 MONTEIRO, Antonio
Xavier de Souza, A sepultara eclesidstica, pp. 3-5.



33

Entre estes ultimos, situava-se a regido chamada Valongo, que mais
tarde, no século XVIII, ficaria famosa por abrigar um grande mercado
de “almas”, do qual nos ocuparemos mais adiante.

Com o tempo, o morro do Castelo, 6 ABREU, Mauricio Almeida. A evolugdo urbana

local do inicio da colonizagio, jé do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: IPLANRIO/
Zahar, 1987. Passim. 7 J. Roberto Pinto Goes,

de, Sdo muitas as moradas: desigualdades e
populacdo, nem mesmo os prédios hierarquia entre os escravos. In: FLORENTINO,

pﬁbliCOS. Logo, a Casa da CAmara e Manolo & MACHADO, Cacilda (0rg). Ensaios
. .. , sobre escraviddo (1) Belo Horizonte: UFMG,

Cadela’ pr1nc1pal Slmb()lo’ ao lado do 2003, p. 202. 8 Antonio Xavier de Souza

pelourinho, da corregao dos infratores, Monteiro, Op Cit, p. 32.

teve que vir a se instalar cd na vdrzea

de Nossa Senhora do O, a qual mais tarde viria a se chamar Terreiro

do Carmo, atual Praga XV. A partir dai temos um novo pélo de

irradiacdo da cidade no sentido norte e sul. Qualquer dos viajantes

que por aqui chegasse logo poderia ter notado as ruas de tracado

relativamente regular, retilineo, numa trama enxadrezada em que

se destacava a rua Direita, atual 1° de marco, e a rua do Ouvidor. O

mesmo viajante poderia ver grandes estabelecimentos rurais como

o de Matacavalos, atual Riachuelo, e Capurucu, que hoje € a rua da

Alfandega, ambos em direcdo ao sentido norte da cidade.

ndo pdde mais comportar toda essa

A dgua potdvel era, sem divida, um dos problemas mais antigos

da cidade. Para resolver o problema do seu abastecimento, foi feito
um aqueduto, idealizado pelo governador Ayres Saldanha, em 1719,
que traria dgua do rio da Carioca para o Campo de Santo Antonio.

O aqueduto conhecido como os Arcos da Lapa terminava em um
chafariz que fora construido no local onde dantes existia uma lagoa,
que, aterrada, se transformou em um movimentado ponto da cida-
de, freqlientado, sobretudo, por escravos (no atual Largo da Carioca).
Esse chafariz localizava-se diante da rua da Vala, atual Uruguaiana,
e era transversal a rua do Cano, hoje Sete de Setembro. Nao era rara
a imagem de escravos que aproveitavam a hora de buscar dgua para
seu senhor para colocarem a prosa em dia, talvez falando das lidas
didrias, e tomavam conhecimento de novos navios que atracavam no
porto apinhados de mais pretos novos. E interessante notar que, mes-
mo em 1829, em pleno século XIX, aquela regido ainda tenha sido
percebida como um local de ajuntamento de escravos, concentrando
uma boa parte do fluxo urbano. Como relata o reverendo Walsh,
nessas raras horas, se distraiam ou se afrontavam:
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Um dia estava olhando esse cendrio extraordindrio através das janelas do
Convento de S. Antonio quando, de repente, toda a praga ficou em polvorosa.
Os homens atiravam suas latas, as mulheres espirravam dgua para os lados e a
policia usava o chicote; todos brigavam, gritavam e riam na maior confusdo.’

Voltando a época da conformacao 9 WALSH, Robert. Noticias do Brasil. Belo

espacial e ocupagéo da cidade, nota- Horizonte: Ed. Itatiaia: EDUSP, 1985, p. 211.
se que a drea urbana ultrapassaria os
limites do morro do Castelo, chegando ABREU, Mauricio de Almeida, Op. Cit,, p. 32.

10 ABREU, Mauricio de Almeida, Op. Cit., p.
32.11 RODRIGUES, Claudia, Op. Cit., p. 32. 12

até o Rocio, atual Praca Tiradentes.

Entretanto esse centro era, sobretudo,

ocupado por gente sem condi¢oes de mobilidade espacial, que preci-
sava ficar sempre na cidade, a fim de conseguir alguns réis. Grande
parte era formada por brancos pobres, escravos de ganho ou negros
libertos que ganhavam a vida com trabalhos esporddicos no porto.
Na regido central, os trabalhos de carregamento de bagagens, de
navios, de carrogas que partiriam dali pelas ruas sujas e mal acabadas
da cidade, eram mais freqiientes, sendo, portanto, um local mais pro-
picio para quem necessitava de algum dinheiro e que ndo tinha renda.
Jda as pessoas mais abastadas, nos séculos XVIII e XIX, que tinham
maior poder de locomocao, iam em direcdo a Lapa, Catete e Gldria,"”
ou seguindo os passos de Carlota, se dirigiam ao Flamengo, Botafogo
ou a Sao Crist6vao,"” sendo este tiltimo o local no qual a Familia Real
procurara tomar “melhores ares” que os do Centro do Rio de Janeiro.

Sem dtvida, a chegada da Familia Real em 1808 foi a propulsora de
muitas transformacdes do espaco urbano, abrindo estradas, cal¢an-
do ruas mal acabadas e aterrando locais alagadicos:

A vinda da familia real impoe ao Rio uma classe social até entdo inexistente.
Impoe também novas necessidades materiais que atendiam ndo sé aos an-
seios dessa classe, como facilitam o desempenho das atividades economicas,
politicas e ideoldgicas que a cidade passa a exercer. A independéncia politica
e o inicio do reinado do café geram, por sua vez, uma nova fase de expansdo
econdmica resultando dai a atragdo — no decorrer do século — de grande
niimero de trabalhadores livres, nacionais e estrangeiros. **
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A partir de entdo, a cidade comega a sofrer transformacgoes vdrias
que irdo proporcionar a classe dominante uma melhor condicao de
vida, que serd viabilizada com a vinda, cada vez mais intensa, de es-
cravos novos. A drea urbana do Rio de Janeiro, nas décadas seguintes
de 1820 a 1830, se restringia praticamente a quatro freguesias: se
chegdssemos ao Rio pelo Largo do Paco, atual Praca XV, estariamos
nos dominios da Freguesia da Candeldria, que ia da I1ha das Cobras
ao morro do Castelo, compondo as partes mais antigas da cidade,
tendo como icone a famosa e jd citada rua Direita, onde havia gran-
des estabelecimentos comercias, o Paco Imperial e a Cadeia, atual
Paldcio Tiradentes. Nessa regido se desenvolviam as atividades do
comércio exportador e importador, que impulsionava a economia do
novo Império.

A partir do morro do Castelo, tinhamos a Freguesia de Sao José, com
o Passeio Publico e a Igreja de Santa Luzia que a época se situava a
beira-mar. Em seu prolongamento tinhamos a Freguesia da Gldria.
No sentido oposto, chegariamos a Praia do Valongo situada entre o
morro do Sdo Bento e o da Conceicdo, regido essa que pertencia a
Freguesia de Santa Rita, local no qual se erguia a igreja de mesmo
nome e o Cemitério dos Pretos Novos.

Havia também a Freguesia do Santissimo Sacramento, compreenden-
do a Praca da Constituicdo até a Freguesia de Santana, hoje o Campo
de Santana, que se estendia na dire¢do do morro do Livramento e
mais ao norte fazia divisa com uma drea de mangue que era con-
tornada pela estrada do Mata Porcos, trajeto mais ficil para se ter
acesso a dois caminhos principais, o de Sao Cristévao, para onde iria
a familia real, e o Caminho do Engelho Velho. Praticamente para-
lelo a esse caminho, foi feito um aterrado, que deveria ficar onde
hoje temos a avenida Presidente Vargas. Dai em diante jd era a Praia
Formosa, compreendendo uma reentrancia que tomava toda a atual
Praga da Bandeira e Leopoldina, que mais tarde viria a ser aterrada,
dando maior extensao territorial a Corte e funcionando como um
escape para a populacdo que ali habitava.*

O Rio de Janeiro possuia uma configuracao espacial de muito dificil
acesso, 0 que, por sua vez, requeria mais e mais dos escravos, pois,
afinal, eles se tornaram as “maos e os pés do senhor”. Por outro
lado, “a ocupacao desordenada e a falta de uma politica metddica
de limpeza e saneamento, aliada as caracteristicas climdticas”® e a
regido, como se pode ver, entrecortada por mangues e o mar, faziam
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da cidade uma constante fonte de epidemias que traziam a morte
em todas as diregdes.

Entendia-se dentro do pensamento catélico que o momento da mor-
te era o fim do corpo, mas o inicio de uma vida no além, para a qual

o homem deveria estar vigilante. Neste sentido, certas prdticas e ritu-
ais eram entendidos como fundamentais para o sucesso no porvir.

abe-se que no Brasil os sepultamen- 13 Ibidem, p. 35. 14 ABREU, Mauricio de
Sab Brasil 1t bid d

tos durante o periodo colonial e parte Almeida, Op. Cit., p. 32. 15 Claudia Rodrigues,
dol , . lizad d Op. Cit, p. 34.16 Os estudos de J. J. Reis e

0 ImpeT1o eram realizados a Sanctus, de Claudia Rodrigues sao abrangentes a
ou seja, nas igrejas; nesse tempo, a esse respeito. 17 Jodo José Reis. O cotidiano
idéia da “boa morte” ainda estava da morte no Brasil Oitocentista, In:

. lad d d ALENCASTRO, Luis Felipe. (Org.). Histéria da
vinculada ao momento da morte da vida privada no Brasil, pp. 95-141. 18 Claudia
pessoa e o seu local de enterramento.”®  Rodrigues, Op. Cit, p. 234. 19 Gastio Cruls.
Neste sentido, dentro de uma menta- Aparéncia do Rio de Janeiro: noticia histérica e

. . L, descritiva da cidade, p. 34.
lidade ainda marcada pela época me-
dieval, estar enterrado em uma igreja era estar perto de Deus, o que
significava maior possibilidade de uma vida feliz no além.” Assim,
as igrejas no Brasil recebiam os corpos de seus fiéis desde que tives-
sem sido, na vida secular, pessoas de certa posicao social e que os
seus pudessem arcar com as despesas do sepultamento. Desta feita,
quanto mais alta a posicao social do defunto, maior sua proximida-
de com o templo, quando ndo do préprio altar.” Como disse Cruls:

“até entdo para os mortos de categoria havia sempre uma catacumba

no claustro dos conventos ou uma campa no chio dos templos.””

Tudo era organizado para que este momento da morte transcorresse
dentro da mais perfeita ordem, a hora da morte era administrada
pelo moribundo de forma calma e serena. Os cuidados ja haviam
sido tomados quanto a distribuicdo dos bens, pois, através de testa-
mentos, os cuidados eram providenciados a fim de que a vontade do
defunto fosse respeitada. O modo do funeral, a mortalha com a qual
deveria ser enterrado, o local e a igreja, tudo jd havia sido atestado
antes e sé restava aos seus o cumprimento das ordens.

Avida rude na Coldnia, tanto de colonos como de escravos, estava
entregue nas maos do servico, praticamente voluntdrio, do hospital
da Santa Casa da Misericérdia, que havia sido fundada em 24 marc¢o
de 1582, no Rio de Janeiro, pelo padre José de Anchieta. Ao lado do
hospital, em terreno contiguo, foi erguido um cemitério para o se-
pultamento das pessoas que 1d morriam, os injusticados e escravos;
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o de Santo Antdnio, que estava sob os cuidados dos Franciscanos,
onde é hoje o Largo da Carioca, e que também sepultava escravos; “o
dos pretos novos, no antigo Largo de Santa Rita, onde até 1825 houve
um cruzeiro”;?*® e o dos mulatos, que se situava no Campo do Rocio

e depois Largo de Sao Domingos, jd “desaparecido”.?" A estes dois
ultimos, Cruls chamou de “mais ou menos clandestinos”, uma vez
que os seus corpos eram deixados “a flor da terra”.??

O cemitério da Santa Casa chamou a atengdo do reverendo Walsh,
que visitou o Brasil em 1828, pela forma descuidada com que ali se
praticavam os sepultamentos:

0 enterro é muito simples; faz-se uma cova profunda onde os corpos sdo colo-
cados. Antes de serem enterrados ai, sdo depositados sobre um estrado numa
casinha que fica no meio do cemitério, até que haja um niimero suficiente de
corpos. Entdo é realizada a cerimonia fiinebre para todos eles, que sdo colocados
nas covas sem caixoes. Algumas vezes nus, mas normalmente envoltos em lona.
Sdo colocados de lado, geralmente com a cabega virada para os pés do outro.
Nunca estive neste lugar sem que houvesse quatro ou cinco corpos esperando
para serem enterrados e ao sair sempre me encontrava com outros chegando.”

Até entdo, nenhum destes cemitérios citados até aqui conhecia
prdticas de sepultamento organizadas em bases regulares. Em todos
eles, o descuido com o sepultamento era uma marca permanente
da maneira com a qual eram administrados. S6 em 1839, por causa
da forma precdria com que funcionava o da Santa Casa, foi aberto
um cemitério na Praia de Sao Cristévao, que também ficou a cargo
da Santa Casa e era conhecido como Cemitério do Caju (mais tarde
renomeado como Cemitério de Sdo Francisco Xavier).?*

No caso de o morto ser um protestante europeu, o seu destino era o
Cemitério dos Ingleses, com sua localizacdo na Gamboa. Tal cemité-
rio havia sido criado em funcao do “Tratado de Amizade”, datado de
1810, entre Portugal e Inglaterra. J. J. Reis ressalta que “o Cemitério
dos Ingleses no Rio de Janeiro estava adaptado a concepgao de uma
necrépole longe da cidade”.” O cemitério dos ingleses nao se pare-
cia em nada com o cemitério da Santa Casa. Era limpo, arborizado e
a beira da Praia da Gamboa que, naquele tempo, margeava o campo
santo. E por isto que Maria Graham, que visitou o cemitério em 1832,
observou admirada o referido campo santo:



Julgo um dos lugares mais deliciosos que jamais contemplei, dominando lin-
do panorama, em todas as diregoes. Inclina-se gradualmente para a estrada
ao longo da praia, no ponto mais alto de um belo edificio... em frente a este
edificio ficam varias pedras e urnas e os vdos monumentos que nos ergue-
mos para relevar a nossa propria tristeza; entre estes e as estradas algumas
drvores magnificas.*

Com efeito, o contraste entre ambos 20 Ibidem, p. 320. 21 Ibidem. 22 Ibidem.

era notério. Cemitérios catélicos eram 23 Robert. Walsh, Op. Cit., p. 170. 24 Claudia
Rodrigues, Op. Cit., p. 237. 25 Joao José Reis. O
cotidiano da morte no Brasil oitocentista, p.
rios protestantes: a representacdo do 130. 26 GRAHAM, Maria. Viagem ao Brasil. Sio

lugar funerdrio para os protestantes Paulo: Companhia Editora Nacional, 1956, pp.
366-7. 27 Maria Graham, Op. Cit., p. 367.

completamente diferentes dos cemité-

consistia em uma visao mais serena,
amenizada pela presenca de drvores
que, em certo sentido, conferiam ao local uma sensacao de paz, a
ponto de Graham afirmar que, se viesse a ser sepultada ali, os que
viessem visitd-la ndo se sentiriam incomodados.?” Entretanto, os ce-
mitérios catélicos apresentavam um ambiente tumultuado, no qual
corpos insepultos se misturavam a terra deixando uma sensacao de
desespero e desorganizacdo. Por outro lado, os corpos sepultados
pelos catdlicos ad Sanctus estavam, de certa forma, sempre junto

aos vivos, que vez por outra rezavam por eles uma missa em sua
memoria.

Os protestantes, uma vez que ndo praticavam sepultamentos em
igrejas, tinham o espaco distribuido mais uniformemente, sem “dis-
tin¢des” aparentes entre os defuntos. Jd no catolicismo, a variedade
de espacos funerdrios oferecidos pressupunha a prépria diferencia-
cao entre mortos. Uns sepultados sob a nave, estes nos adros, aqueles
em conventos e uma grande maioria em cemitérios que deixavam os
corpos a flor da terra.

1.2. ASPECTOS SOCIAIS E RELIGIOSOS NA AMERICA
PORTUGUESA: OS SACRAMENTOS E AS IRMANDADES
BEM PRESENTES NA HORA DA MORTE

O sacramento consistia para o cristdo no sinal que simbolizava o
sagrado e fazia o papel de ligacdo entre Deus e o fiel, mostrando a
Salvacdo do Senhor para com o homem. Os sacramentos “da Santa
Madre Igreja” eram sete: “o primeyro, he o Bautifmo. O fegundo,



Confirmacad. O terceyro, comunhad. O quarto, Penitencia. O quinto,
Extrema Uncdo. O fexto, Ordem. O feptimo, Matrimonio” [sic].?®

Antes de tudo, esses sacramentos representavam uma unido intima
de Deus com 0 homem e por isto situavam-se em momentos cruciais
da vida, acompanhando a existéncia da pessoa, do nascimento até a
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morte, e, para os participantes da mesma fé, também na hora dos
ultimos acertos antes de passar para a eternidade.

Segundo as Constitui¢oes primeiras, estes sacramentos tinham uma
seqiiéncia que acompanhava o desenvolvimento do homem. Por
exemplo, o primeiro indicado era o batismo, sem o qual era impossi-
vel ao homem gozar o paraiso, ou mesmo fazer parte da Igreja:

O bautifmo he primeyro de todos os Sacramentos, & porta por onde fe entra
na Igreja Catholica & fe faz o que o recebe, capaz dos mais Sacramentos, fem
o0 qual nenhu dos mais fard nelle o feu effeyto.”

E importante que se ressalte que, no
momento em que a Igreja classifica o
batismo como “porta de entrada para
0 céu”, e a0 mesmo tempo se coloca
como a tnica capaz de realizd-lo, ela
se interpoe como a verdadeira porta da
salvagdo. No Brasil, as criancgas de até
oito dias de nascidas eram levadas as
pias batismais pelos pais na presenca
dos seus padrinhos, a fim de recebe-
rem o sacramento por imersio.* O
padre, ao realizar o batismo, deveria
dizer: “Ego te baptizo in nomine

28 VIDE, Sebastiao Monteiro da. Constituigoens
primeyras do Arcebispado da Bahia feytas, &
ordenadas pelos illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide. Propostas,
aceytas em o Synodo Diecesano que o dito senhor
celebrou em 12 de junho do anno de 1707. (sic.)
Coimbra: No Real Collegio das Artes da Comp.
de Jesus, 1720, livro. 3¢; titulo XXII, 565.

29 Vide. Op. Cit., Livro. 1°; titulo X. 30 Vide.
Op. Cit., Livro. 1°; titulo X. 31 Muito embora
Vide ressalte que o batismo deveria ser por
imersao, cré-se que tal costume caiu por
terra ao longo dos anos, porque o batismo
praticado pela Igreja Catdlica hd muito, tem
sido o de aspersao. 32 Ibidem. 33 Ibidem.

Patris, & filij, & Spiritus Sancti”,*! e muito embora as Constituicoes
rezassem que, em caso de extrema necessidade, qualquer pessoa

pudesse batizar, ao que se sabe ndo ha registros de casos deste tipo
ocorridos no Brasil. Um outro “effeyto” do batismo era o seu poder,
segundo as Constituicdes primeiras, de perdoar pecados e mesmo faltas
graves, passando desta forma a ser um “filho de Deos, & feyto her-
deyro da Gloria, & do Reyno do Ceo”.*?
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O cuidado com o batismo dos escravos também foi contemplado nas
Constituicoes. Varias paginas dela versam sobre o cuidado a se ter
para com o batismo de escravos. Apds se assegurar de que 0s escravos
nao haviam recebido o batismo nos portos africanos, como nos casos
dos angolas, o padre deveria fazer as seguintes perguntas aos cativos:

Queres lavar tua alma com a agua fanta?
Queres comer o fal de Deos?

Botas fora de tua alma todos os teus peccados?
Ndo has de fazer mais peccados?

Queres fer filho de Deos?

Botas fora da tua alma o demonio?*

Ap6s as perguntas serem respondidas, os escravos poderiam ser
batizados e, a partir dai, ter acesso ao Reino dos Céus. Nota-se que a
preocupacao premente do batizador € a de levar o escravo a deixar
as velhas prdticas tidas como pagds, tais como a adoracdo de outros
deuses, caracteristica das religidoes antigamente chamadas de ani-
mistas, dada a adoracdo de astros e antepassados e uma forte relacao
com a natureza. A ingestdo do sal era um outro costume evitado

na religiosidade africana. Na cosmogonia banto, a abstencao do sal
conferia o patamar de um feiticeiro com poderes bastantes para
retornar voando a Africa ou saber as coisas ocultas aos homens.** Dai
fazer com que os escravos ingerissem o sal seria 0 mesmo que lhes
fazer renegar os seus poderes misticos, sua cultura e submeté-los a
um novo dogma, buscando a sua “conversao”.

Segundo o viajante alemao Freireyss, os batismos ndo sé eram reali-
zados no Brasil, mas também na Africa, como ele assim relatou :

Em Angola e Benguela, porém, sdo eles batizados antes de embarcarem. O
processo é muito especial: ajuntam-se todos, muitas vezes em niimero maior
de cem, e o padre os batiza em massa e com um sé nome. Como o padre rece-
be pagamento por cada escravo pode-se imaginar que sendo tantos escravos
que embarcavam, os servidores da Igreja tém nisto uma boa renda.*



Segundo Freireyss, o batismo as vezes
era realizado sumariamente e em mas-
sa nos porodes dos navios. Para além da
questdo da critica feita pelo alemdo ao
lucro escravista, o qual, segundo ele, vi-
sava a uma valorizacdo da mercadoria
humana, a qual depois de batizada
dobrava o seu valor perante o compra-
dor, quer-se destacar o fato de que, se
realmente os escravos eram batizados
na Africa, eles estavam aptos a adentra-
rem as portas da nova religido em toda
a sua plenitude e serem feitos “filhos
de Deus”. Neste sentido, teriam pleno
direito a um funeral cristdo com todo o
ritual Catélico e em solo sagrado. *

Muito embora saibamos que as
Constituicoes primeiras foram redigidas

34 Ibidem. Livro 1°, titulo X. 35 KARASCH,
Mary C. A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro
(1808-1850). Sao Paulo: Companhia das Letras,
2000, p. 343. 36 FREIREYSS, G.W. Viagem ao
Interior do Brasil. Belo Horizonte, Ed. Itatiaia;
Sao Paulo, EDUSP, 1982, pp. 123-4.37 A
questao dos batismos terem sido feitos em
Africa ainda nio estd clara. A historiografia
tem demonstrado que muitos escravos, se
nao a maior parte, era batizada no porto do
Rio de Janeiro. No entanto, as Constituicoes
aventam a possibilidade de que muitos
escravos viessem sem o batismo, cf: “E porque
os efcravos, & outras peffoas, que coftumao
vir de terras de infiéis, péde acotecer, que
venhaé das ditas terras fem ferem bautizados,
ou que efetevadé em duvuda fe forao, ou

nao, mandamos fe faca muyta dilligencia

por averiguar a verdade” Vide. 38 Charles R
Boxer. Salvador de Sd e a luta pelo Brasil e Angola,
1602-1686. Sao Paulo: Editora Nacional, EDUSP,
1973. p. 243. Apud: Mariza de C. Soares. Op.
Cit., nota ao texto, p. 257.

num momento singular, no qual a Igreja Catdlica buscava impedir o
avanco de prdticas consideradas desvios da fé e, em certo sentido, bar-
rar a propria reforma luterana que ganhava terreno no Velho Mundo,
somos tentados a perguntar qual era a abrangéncia deste cédigo
sinodal, ja que, como vimos acima, ele ndo era observado em vdrios
aspectos. Se muitas regras eram quebradas, seria dificil tomd-lo como
um documento fidedigno do cotidiano religioso. Porém, hd descricoes
que se aproximam bastante das condicoes ditadas pelas Constituicoes
até na Africa, como o que foi relatado por Charles R. Boxer:

Os escravos destinados a serem expotrtados por Luanda eram alojados em
barracdes, a espera de embarque [...] no dia do embarque eram levados a
igreja das proximidades |[...] para que um pdroco as batizasse, algumas cente-
nas de cada vez. Ndo era cerimonia muito demorada. A cada escravo, quando
chegada sua vez, dizia o padre: seu nome é Pedro, o seu Jodo, o seu é Francisco
e assim por diante, dando a cada qual um pedaco de papel com o nome por
escrito, e pondo-lhe na lingua uma pitada de sal, antes de aspergir com um
hissope dgua benta em toda multiddo|...].>”

A despeito do batismo em massa, como o do relato de Freireyss; neste,
ele reaparece junto ao uso do sal e da dgua benta, como era recomen-
dado pelas Constituigoes. Pelas condi¢Oes naturais impostas aos escra-
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vizados, pode-se imaginar que o escravo tenha sido forcado a comer
o chamado “sal de Deus” ao qual se referiam as Constituicoes, sendo
submetido a um novo Deus, recebendo logo apés um nome cristao.

Também ndo se deve incorrer no erro de julgar que o sacramento

do batismo consistia apenas em um ato exterior, mera formalidade
para se poder ser aceito tanto no meio religioso quanto no social. Ele
implicava, sobretudo, para os escravos, um modo de imprimir-lhes a
nova religido, marcar o “nascimento de uma nova vida”, na qual as
velhas prdticas pagas deveriam ser evitadas a todo custo, como se vé
na continuacdo do relato de Boxer:

Entdo, um intérprete negro a eles se dirigia com essas palavras: “Olhai, sois jd
filhos de Deus, estais a caminho de terras espanholas (ou portuguesas) onde

ireis aprender coisas da fé, esquecei tudo que se relacione com o lugar de onde
viestes, deixai de comer cdes, gatos ou cavalos. Agora podeis ir; e sede felizes.”*

Ap6s receberem o primeiro sacramento, os escravos eram exortados a
ndo se deixarem levar pelas antigas prdticas, dentre as quais: comer
animais tidos por impuros, como no caso de caes, gatos e cavalos. Ou
seja, compulsoriamente eles eram incluidos no novo meio cultural. De
agora em diante, segundo o intérprete, eles seriam filhos de Deus

a caminho de um lugar distante onde aprenderiam as coisas da fé.
Voltando as recomendacoes do arcebispado da Bahia, os senhores
deveriam verificar se os escravos jd haviam sido batizados.

Os dogmas eram de fato ensinados, muitos negros eram admitidos
no clero e, assim, ndo era dificil se ver padres negros celebrando mis-
sas. O reverendo Walsh, que veio ao Brasil como capeldo da comitiva
de Lorde Strangford relatou o que viu assim:

Os atrativos que a Igreja oferece sdo tdo poucos e a remuneragdo tdo limitada
que os homens de familias prosperas ou de mais cultura sempre preferem
uma ocupagdo mais atraente ou proveitosa; ninguém, a ndo ser as pessoas
das classes inferiores, consagra seus filhos a ela [...] Em parte isso pode ser
responsdvel pela admissdo de negros nas ordens sagradas, os quais celebram
nas igrejas junto com os brancos. Eu préprio vi trés padres numa mesma
igreja, na mesma hora; um era branco, outro mulato e o terceiro, negro.*”



Diferentemente do que pensava Walsh, 39 SOARES, Mariza de C. Op. Cit, p. 257.
a admisséo de negros no interior dO 40 WALSH, Robert. Op. Cit., p. 158. tll BOSCHI,
. . ~ Caio. Os leigos e o poder. Sao Paulo: Atica, 1986.

clero pode ter sido motivada nao p. 69. 42 Ibidem. p. 69. 43 SOARES, Mariza de
apenas pelos baixos saldrios ou faltade . o0p. Cit, p. 133. 44 Daniel Parish Kidder.
brancos para o cargo, mas do nasci- Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas

. .. L. provincias do Sul do Brasil. pp.134-139.
mento de uma disposicdo da prépria
Igreja em motivar o surgimento de
padres negros, bem como dar espaco para a criacdo de irmandades de
homens negros. Nao que isto tenha sido o que Caio C. Boschi chamou
de “sincretismo planejado”,* ou seja, um plano “ardiloso” arquiteta-
do no sentido de fazer os escravos serem cooptados pela nova religido.
Pensar assim seria retirar dos escravos, enquanto seres humanos,
qualquer possibilidade de luta e de resisténcia. Seria ndo enxergar
a multifacetada religiosidade praticada nos trépicos. Nao € possivel
acreditar que as irmandades “escamoteavam o permanente conflito
de classes”.* Pensar desta forma seria ndo levar em conta as necessi-
dades mais prementes do homem, desde a necessidade de aceitagdao
até o convivio no meio dos seus, retirando a capacidade de que vejam
as irmandades como um espacgo de sociabilidade, permeada pela acao
dos leigos num momento em que a propria Igreja se mostra impoten-
te para, sozinha, levar a termo a obra evangelizadora.*? Esses leigos
transpassaram a Igreja, servindo de apoio para as prdticas religiosas
em comunidade e veiculo de ligacdo entre o povo e a direcdo clerical,
como veremos nos capitulos a seguir. Da mesma sorte, o clero negro
emprestou a Igreja uma nova face na qual a cor do Brasil refletia. Nao
s6 os padres negros eram bem aceitos pela populagdo escrava, mas os
santos também o eram. Como bem frisou Kidder:

Nenhuma outra classe se entregava com maior devotamento a tais demons-
tragdes religiosas que os negros, particularmente lisonjeados com o apareci-
mento, de vez em quando, de um santo de cor ou de uma Nossa Senhora pre-
ta. “Ld vem o meu parente”, exclamou certa vez um negro velho que se achava
perto de nés quando viu surgir em meio a procissdo a imagem de um santo
de cabelo encarapinhado e ldbios grossos; e, no seu transporte de alegria, o
velho exprimiu exatamente os sentimentos visados com tais expedientes.”

Com efeito, uma outra faceta de nossa religiosidade foi, com certeza,
a auto-identificacdo da populagdo que, ainda que por vias e interes-
ses diferenciados, pdde unir esforcos que amalgamaram a vida reli-
giosa, formando antes de tudo um espaco possivel de sociabilidade.
Sabedores disto, € ficil entendermos o que o reverendo Walsh achou



44

deveras estranho: “No Brasil véem-se negros celebrando as missas e
brancos recebendo o sacramento de suas maos”.*

Como dissemos anteriormente, o batismo € o primeiro de todos os
sacramentos. Depois, vem o sacramento da confirmacao, para que por
meio dele se fortalecesse a fé dos jd batizados. Apds, a eucaristia, mo-
mento da comunhao entre homem e Deus, no qual o primeiro toma
parte do corpo de Cristo. Segue a peniténcia, sacramento no qual o
homem pedia perdao dos seus pecados e culpas. Além destes, a uncao
dos enfermos, aos que estavam doentes, e extrema-uncao, no caso da-
queles que estavam em vias de morrer; e mais os sacramentos da or-
denagao e do matrimonio. Para efeito da nossa pesquisa, passaremos
a analisar a uncdo do enfermo, extrema-uncao, a fim de verificarmos
quais seriam os mecanismos, se € que existiam, que impediriam os
pretos novos de receberem um sepultamento no minimo coerente
com as normas clericais. Por enquanto, percebemos que os pretos no-
vos, uma vez batizados, estavam aptos a ingressar nesta nova religiosi-
dade, tendo, pelo menos na teoria, pleno acesso a esta. Haveria entdo
algum outro fator que impediria o sepultamento digno?

Ao pressentir a morte, ou mesmo ao cair enfermo, o doente deveria
comunicar ao padre de sua paréquia, via familiares ou irmanda-
des, se participava de uma, a fim de que os sacramentos lhe fossem
enviados. Ap6s tomar ciéncia do fato, o padre deveria preparar o
vidtico,* separar o “6leo de oliveira bento pelo bispo”*, e os utensi-
lios, tais como toalhas e incensoério. O sino da igreja era tocado para
chamar todos os fiéis a acompanharem o vidtico.

Debret, em 1820, no Rio de Janeiro, retratou o momento no qual o
vidtico repleto de pompa chegava a casa de um doente (figura 1, em
anexo).*” O padre segue sob o pdlio, transportado por seis pessoas,
todos sao homens que, segundo J. J. Reis, pertencem a irmandade
do Santissimo Sacramento,* bem como os irmaos que seguem a
frente também o sdo e estdo vestidos com (o que deve ser) o hdbito
da irmandade. Mais distante, diante da casa da enferma, se posicio-
na uma fanfarra composta por negros que tocam instrumentos de
sopro e percussdo. Ao fundo, um irmao carrega uma cruz, ladeado
por dois outros que trazem tochas. Em plano mais afastado, hd uma
guarda composta de soldados, que portam seus mosquetes em om-
bro armas. Debret ressalta que se trata de um vidtico completo e ndo
é dificil concordar com sua interpretagdo, pois a casa que o recebe é
nada menos que um sobrado.



Ao chegar a casa do enfermo, o padre
deveria saudar os presentes. E depois
de rezar um Pai-Nosso e uma Ave-
Maria, deveria exortar o enfermo a pe-
dir perddo a qualquer um dos presen-
tes que o moribundo tenha ofendido.
Com efeito, uma das caracteristicas
do momento da morte é com certeza
este momento de reparagao dos danos
causados. Como assegura:
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45 WALSH, Robert, Op. Cit., p. 159.

46 Conforme o Diciondrio contemporaneo
da lingua portuguesa Caldas Aulete, vidtico
é 0 “(...) sacramento da Eucaristia que se
administrava aos doentes impossibilitados
de sair de casa ou aos moribundos”. 47 VIDE.
titulo XLVIIL. 192. 48 Jean Baptiste Debret.
Viagem pitoresca e historica ao Brasil. E. 113. p.
16. 49 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. p.
104. 50 REIS, Joao José. O cotidiano da morte
no Brasil oitocentista, pp. 95-141. 51 VIDE. Op.
Cit., titulo XXIX, p. 104. 52 Ibidem. 53 Ibidem,
titulo XXIX, p. 105.

A morte também era um momento de reparagdo moral [...] Fazer justica aos
que ofendera significava limpar-se para enfrentar a justica divina. Velhos
pecados da carne eram corrigidos na hora da morte.”

Logo apés a reparacao moral, e mesmo testamentdria, o padre de-
mandava ao doente se ele de fato pedia perdao a todos por algo que
tivesse feito. Depois, o enfermo ouviria o padre ler um texto ecle-
sidstico sobre o Corpo de Cristo. Logo em seguida, o doente entdo
confirmaria. E ap6s o padre fazer o sinal da cruz, e aspergir o 6leo,
o enfermo ouviria: “Indulgentiam Vc.” > Absolvido, o doente poderia

partir em paz.

As Constituicoes também recomendavam que se “(...) o doente depois de

comungar por viatico e viver alguns dias, ou, depois de haver melhorado,
tornar a perigo de morte, & quizer comungar mais vezes por vidtico”,”" deve-
ria comunicar novamente ao pdroco, e quantas vezes fosse preciso o vidtico
iria até o enfermo. O vidtico ndo se desfazia na casa do enfermo, pois pelo
mesmo caminho que ele e 0 “acampamento” vieram, deveriam retornar até o
lugar de onde origem, quando o padre se despediria do povo que participou
do vidtico dizendo: “A todas as peffoas, que acompanharao o Santiffimo
Sacramento, fao concedidas muytas indulgencias pelos Summos Pontifices:

& o noffo Prelado lhes concede os feus quarenta dias.” ** Como se pode ver,
participar de um vidtico era vantajoso para os participantes, jd que as pesso-
as que participavam recebiam o perddo das faltas cometidas em retribuicdo
pelo feito. Havia uma pena prevista para o pdroco que deixasse uma pessoa
de sua freguesia morrer sem o Sacramento da Eucaristia. Se fosse constatada
a negligéncia por parte do pdroco, que, ainda que avisado, ndo tivesse provi-
denciado o vidtico, ele seria punido com a suspensdo do oficio pelo tempo de
um ano, também podendo culminar com a prisdo no aljube, se, por ocasido
dos visitadores outras irregularidades fossem descobertas.>
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Vide insiste na necessidade de se levar a missa doentes que morrem
em lugares ermos, de dificil acesso, onde ndo hd gente para acom-
panhar. Nestes casos, prescrevia que se realizasse a missa na casa

do doente, “se for decente”, ou de um vizinho, mas com o cuidado
para que ndo se faca disto uma constante, ja que o mesmo docu-
mento proibe o uso de altar mével ou fora de “Igrejas, Ermidas, ou
Oratdrios aprovados”. O vidtico ndo poderia sair a noite, salvo se o
doente estivesse em perigo de morte. As mulheres de qualquer esta-
do civil estavam proibidas de sairem no vidtico “antes do fahir o Sol,
ou depois de pofto”,> sob pena de excomunhao.

Todavia, se o enfermo nao tivesse melhorado e estivesse prestes a
morrer, o pdroco deveria ministrar os sacramentos ao moribundo
rapidamente, mas devagar e com calma se percebesse nele sinal de
que ndo morreria de imediato. Neste caso, o moribundo deveria ser
exortado a se arrepender dos seus pecados e males praticados em
vida, a fim de que a sua alma fosse assunta ao céu.> A hora da morte
era vista como um momento de intenso combate entre a luz e as
trevas, no qual se procurava de todas as formas arrebatar a alma do
morto, conforme prescreviam as Constituicdes primeiras:

He o Sacramento da Extrema Ungad o quinto dos da Santa Madre Igreja, de
grande utilidade para os fieis, iftituido por Chifto Senhor noffo, como definio
Sagrado Concilio Tridentino, para nos dar efpecial ajuda, conforto, & auxilio
na hora da morte, em que as tentagoes no noffo commum inimigo coftumao
fer mais fortes, & perigofas, fabendo que tem pouco tempo para nos tentar.>

Philippe Ariés ja chamou a atencdo para o fato de que, no pensa-
mento do homem medievo, tao dominado pelos dogmas religiosos, a
hora da morte era um momento de uma batalha sem igual. Em seu
leito de morte, o moribundo deveria resistir bravamente as tentacoes
que lhe sobreviessem. O “astuto”, neste momento derradeiro, procu-
raria de todos os modos ganhar a alma do moribundo e levd-lo para
o inferno. Como nas gravuras de Ars Moriendi, dos séculos XV e XVI:

0 moribundo estd deitado, cercado pelos seus familiares e amigos |[...] seres
sobrenaturais invadiram o quarto e se comprimem na cabeceira do ‘jacente’.
De um lado a Trindade, a Virgem e toda a corte celeste e, do outro, Satd e o
exército de demdnios monstruosos.”
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No texto acima, Ariés reproduz uma 53 Ibidem. 54 VIDE, Op. Cit,, Titulo XXX, p. 112.
gravura do livro Ars MOT’iCT’Ldi, do final 55 Ibidem. 56 Ibidem, XLVII, p. 191. 57 ARIES.

L, . . . Op. Cit., p. 50. 58 Ibidem. 59 VIDE, Op. Cit.,
do século XH’ intitulada Tentagao na Titulo XXIX, p.193. 60 Vide exorta aos médicos
COTWiCCfLO. Nele, a imagem de santos que “antes que lhes apliquem medicinas
e demdnios se dlgladlam pela alma para o corpo, tratem primeiro da alma,

. amoeftando a todos a que logo fe confeffem,
de um moribundo que contempla declarando-lhes, que fe affim o nao fizerem,
assustado a batalha travada. Trata-se o0s nad podem vifitar, & curar, por lhes eftar
da dltima investida de Satands, por prohibido por direito e por Conftituica6” apds
. . - . trés visitas e admoestacoes, se o enfermo nao
1sto o jacente nao deve vacilar. Tem de confessasse, o médico nao podia visitar mais.
ter plena convic¢do da sua salvacdo e Cf: Vide. Livro 1. Titulo XVIIL, p. 160

encarar a morte tranqiiilamente e com
confianca, aguardando apenas o dia da ressurreicdo.*®

As Constituicoes, uma vez que seguiam a orientagdo tridentina, reafirmavam
o valor da presenga do padre e do sacramento, a fim de trazer conforto e
alivio. O propdsito da extrema-ungdo era o de perdoar os pecados “ficando
aliviada a alma do enfermo”; dar satide ao enfermo, “ou em todo, ou em
parte”; e confortar, “para quem na agonia da morte poffa refiftir aos affaltos
do inimigo, e levar com paciencia as dores da enfermidade”.* A morte ndo é
evitada nem é este o seu propdsito. Ao contrdrio, o que se quer é que o jacente
a enfrente com resignagdo. A morte deve ser aceita como um designio de Deus
que, em sua santa sabedoria, permite que ela chegue para seus filhos.%

A extrema-uncao era, com efeito, um ato importante da vida religio-
sa. Claudia Rodrigues ao se debrucar sobre os pedidos de sacramen-
tos da Freguesia do Santissimo Sacramento, no Rio de Janeiro do
século XVIII, observou que num universo de 4.093 casos, 47,1% dos
moribundos recorreram ao sacramento. Isto mostra que as pessoas
de fato recorriam a igreja a fim de obter uma “boa morte” e queriam
ter os seus pecados perdoados. Destes, 31,8% receberam todos os
sete sacramentos, e dos casos analisados, 8,2% receberam apenas a
extrema-uncao, o que significa que na maioria dos casos, quando

o padre chegava a residéncia, o enfermo jd estava a beira da morte,
ndo havendo tempo de o padre ministrar os outros sacramentos,
passando diretamente a extrema-uncao.*

Entrando em cafa do enfermo dird: Pax huic Domui; & pofto oleo fobre uma mefa, q
para ifso deve eftar aparelhada co toalha limpa, & ao menos hua véla acefa, dada
a Cruz a beijar ao enfermo, querendo-fe elle reconciliar, o ouga: & logo continuard

o mais Ritual, lendo por elle as preces, & nao as dizendo de cor: & ungird logo o
enfermo com os ritos, & cerimonias ordenadas pela Santa e Madre Igreja.*”



No domicilio do moribundo, deveria haver ao menos uma vela acesa,
para que, num momento tao delicado e carregado de tensao, nao se
fizesse a cerimonia as escuras: a vela simbolizaria a luz que ilumina-
ria a viagem do morto em dire¢do as mansoes celestes.*

Se o enfermo estivesse muito mal, prestes a morrer, o padre poderia
omitir uma ou todas as preces e ministrar as uncoes. Eram cinco:
nos olhos, orelhas, nariz, boca e maos. Se ao final o enfermo ainda
estivesse vivo, entdo o padre deveria dizer as preces faltantes. As
mulheres ndo poderiam ser ungidas nas costas nem nos peitos,
com certeza por causa do forte pudor da época, “mas f6 nos cinco
fentidos”,* nem os homens nas costas se houvesse perigo de vida.
Assim, os sacerdotes deveriam ungir nas costas das maos e ndo nas
palmas.®® Ou seja, a parte pelo todo, as costas das maos representan-
do as costas do doente que nao pode ser movido.

Quando enfim o jacente estivesse prestes a morrer, sem dar tempo
de ministrar todas as uncoes, o sacerdote deveria dizer:

Per iftam Sanctam Unctionem, & fuam piiffimam mifericordiam indulgeat
tibi Dominus quidquid deliquifti, per vifum, auditum, adoratum, guftum,
& tactum.[...[Porém fe, enquanto fe eftd ungindo, o enfermo morrer, nao fard
mais por diante.®®

Se houvesse diivida da morte, o sacerdote diria: “Si vivis, per iftam
Sanctam Unctionem &c.”*’

No caso da extrema-uncao ser ministrada a um escravo, o padre
deveria fazer as seguintes perguntas:

O teu coragad cre tudo que Deos diffe? — sim (resposta do escravo). O teu co-
racad ama f6 a Deos? — Sim. Deos hd de levarte para o Ceo? — Sim. Queres ir
para onde estd Deos? — Sim. Queres morrer porque Deos assim quer? — Sim.®

Analisando as Constituicdes primeiras a fim de verificar o que poderia,
segundo os dogmas da Igreja, impedir os escravos recém-chegados
de serem sepultados decentemente, descobrimos que ndo poderiam
ter sepulturas cristas os que se recusassem a receber os sacramentos,
principalmente a extrema-un¢do, mas nenhuma negativa quanto

a algum tipo de escravo. De novo nos inquirimos se os recém-che-
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gados, ou seja, os pretos novos nao poderiam receber a extrema-
uncao. Neste caso, eles ndo poderiam ser sepultados em campo
santo. Porém, segundo o tal documento, quem ndo poderia receber
a extrema-uncao eram os “meninos que nao tem ufo da razad”; os
justicados; os que entram em batalha ou perigo em alto mar; “ex-
comungados impenitentes, & que eftiverem em peccado publico”;
“doudos, & defacifados”; e “doudos perpetuos”® salvo tenham rece-
bido o sacramento em algum momento de sanidade. Mas nenhuma
mencao no sentido de excluir os pretos novos.

Resta sabermos se o Cemitério dos 61 RODRIGUES, Claudia, Op. Cit., p.179. 62
Pretos Novos era de fato considerado VIDE, Op. Cit. Titulo XLVIL, p. 200. 63 De
. . conformidade com o recomendado pelas
um cemiterlo cristao, ou apenas um Constituicoes, Pohl, ao participar de uma
local destinado ao descarte de escravos procissao, pode presenciar o quarto cheio de
bogais. Uma vez confirmada esta hipé- velas. Cf. Johann Emanuel Pohi, Viagem ao
fi ia cl ivo da f d interior do Brasil, p. 46. 64 VIDE, Op. Cit. Livro 1°,

tese, ficaria claro o motivo da forma de 1, x1vir, p. 200. 65 videm, 200. 66 Ibidem,
sepultamento precdria praticada ali. 201. 67 VIDE. Op. Cit,, Livro 12, titulo XLVIL
Voltando ao texto do jesuita Sebastiio 201. 68 Ibidem, Livro 3°, titulo XXXII, p. 585.
M . d id 69 Ibidem, Livro 1°, titulo XLVII. 196. 70 Ibidem,

onteiro da Vi e, encontramos o que Livro 42, titulo Liv. 843. 71 Ibidem.
ele classifica como solo sagrado, e o
fato de se sepultar em templos: “He coftume pio, antigo & louvavel
na Igreja Catholica, enterraremfe os corpos dos fieis Christads de-
funtos nas Igrejas, & cemiterios dellas”” lembra o bispo do arcebis-
pado da Bahia, justificando os sepultamentos ad Sanctus. E prossegue

explicando o motivo de tal ato:

porque como lugares, a que todos os fieis concorrem para ouvir, & affitir as
Miffas, & Oficios Divinos, Oragdes, tendo a vista as fepulturas fe lembrardo de
encomendar a Deos noffo Senhor as almas dos ditos defuntos, efpecialmente
dos feus.”

Outra caracteristica deste tipo de inumacao € o fato de ndo excluir o
morto da vida da comunidade. Ele ndo estd de todo esquecido, jd que
as igrejas sdo locais onde se reinem os fiéis e a comunidade compa-
rece para a discussao de assuntos comuns. A vida comunitdria estava
basicamente circunscrita as freguesias e estas ligadas a igreja. Por
outro lado, ao colocar o morto perto dos vivos, a igreja age pedago-
gicamente, no sentido de mostrar ao homem a finitude humana, e a
necessidade de uma vida pia.
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Os mortos que estdo dentro das igrejas, com certeza, sao vistos
pelos seus sempre que os mesmos visitam os templos para assistir
as missas. Os mortos estdo junto dos vivos. Os parentes encomen-
dam missas pelas almas dos seus entes e amigos, a fim de livra-los
do “purgatério”, local no qual as almas, segundo a Igreja Catoélica,
aguardam algum tempo, até serem transportadas ao paraiso. Logo
apos explicar o motivo dos sepultamentos ad Sanctus, o arcebispo
complementa:

Portdto ordenamos, & mddamos, q todos of fieis q nefte noffo Arcebifpado
falecerem, fejad enterrados nas Igrejas, ou cemiterios, & nad em lugares nao
fagrados, ainda qie elles affim o mandem: porque effta fua difpofficad como

torpe, & menos rigorofa fe nao deve cumprir.”

Nota-se que Vide entende por solo sagrado os templos erigidos pela
Igreja ou com sua licenga, bem como os mosteiros e conventos.
Também entende por solo sagrado os cemitérios administrados por
estas instituigoes. O texto condena o sepultamento em qualquer
outro local como uma prdtica inconveniente para os verdadeiros
cristdos. Sabe-se que dependendo das posses dos defuntos, nem
sempre se conseguia um sepultamento Ad Sanctus, e que a0 mesmo
tempo, muitos senhores nem sepultavam os seus escravos. Maria
Graham ao visitar o Brasil pode presenciar um cdo arrastando um
braco negro, enterrado apenas sob algumas polegadas de areia. Ela
ainda comenta que um negro novo quando morre, por vezes nem
sequer € enterrado: amarram-no num pau e a noite é atirado a praia
“de onde talvez a maré o possa levar”.”

Contra estas prdticas, Vide dirige as suas admoestagoes explicita-
mente. Ele reclama que em visitas ao Arcebispado havia visto mui-
tos senhores que enterravam seus escravos no mato, como caes e em
solo nao sagrado, “como fe forad brutos animaes”,” e impde pena
para que assim se proceda:

Mandamos sobe pena de excomunhdo mayor ipfo facto incurrenda, & de
cincuenta cruzados pagos do aljube, applicados para o accuador, & fuffra-
gios do efcravo defunto, que peffoa de qualquer aftado, condicad & qualidade
que seja, enterrado, ou mdde enterrar fora do fagrado defunto algum, fendo
criftaoé bautizado, ao qual fe deve sepultura eccllefiaftica.”
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Pelas Constituicoes ninguém poderia ser 72 Ibidem. 73 GRAHAM, Maria. Op. Cit,, p. 141.
sepultado fora de solo sagrado e o texto 74 VIDE. Op. Cit. Livro 4 titulo Liv, p. 844.
dei b did d 75 Ibidem. 76 Ainda sobre este assunto, Vide
eixa subentendido que, da mesma assegura que “Conforme a direyto, nenhum
forma, nenhum cristao que tenha sido defunto pode ser enterrado fem primeiro fer
batizado poderia ser sepultado sem os encomendado pelo sen parocho, ou outro
devidos. Ni d Sacerdote de feu mando”. VIDE. Op. Cit., Livro
sacramentos devidos.” Nao se pode es- 42, titulo Liv, p. 812. 77 VIDE. Op. Cit, Livro 42,
quecer ou fechar os olhos para o fato de  titulo. Iv, p. 845.
que a Igreja procura neste momento le-
gitimar a sua acdo como Unica qualificada a realizar os sepultamentos,
colocando-se como Unico espaco a ser procurado. Desta forma, ao ter o
controle sobre a morte e o sepultamento, ela impede que novas prdticas
religiosas ajam de forma legitima, ao mesmo tempo que impede que

outras pessoas possam praticar os seus proprios ritos.

Finalmente, Vide evocava o direito canonico, que concedia: “a todo o
christad eleger fepultura, & mandar enterrar feu corpo na Igreja, ou
adro, que bem lhe parecer, coforme fua vontade, & devogdo.””” Como
se pode ver, o Cemitério dos Pretos Novos se encaixava na qualificacao
de solo sagrado, pois era administrado pela igreja de Santa Rita. Ou
seja, pertencia a uma jurisdicdo eclesidstica, possuindo até livro de
6bitos para este fim. Conclui-se que se deve descartar a hip6tese de
que o motivo que levava as prdticas sumadrias de sepultamento era
por se tratar de um cemitério clandestino ou de solo nio sagrado.
Também se deve deixar de lado a possibilidade de que os pretos novos
ndo pudessem receber uma inumacao crista, por serem escravos. Fica
claro que havia motivos outros para a falta de cuidados eclesidsticos
naquele cemitério que ndo passavam por nenhuma ordenacao cleri-
cal. A prdtica de tais sepultamentos ndo estava amparada pela legali-
dade da norma eclesidstica, nem em nenhum outro dogma religioso.

Morrendo de fato, ou apds a saida do vidtico, sé restava velar o cor-
po, comunicar aos parentes, fazer valer o testamento na presenca de
um clérigo e sepultar o corpo. Dai por diante o trabalho se concen-
trava em sepultar o defunto em uma igreja, ou em um cemitério
conforme as posses do finado. £ neste momento que entra em cena
airmandade a qual o falecido pertencia. £ ela quem vai conduzir a
procissdo funebre e avisar aos irmaos do falecimento. Cabe a ela a
parte burocrdtica neste momento de pesar para os familiares. Desde
a procissao até a sepultura, tudo passaria por ela. No caso de irman-
dades sem recursos, “levam os corpos para frente das igrejas para re-
colher esmolas e, se ndo recolhem a quantia necessdria abandonam
o morto para ser entrado pela ‘misericérdia de Deus’”.”®
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O fendmeno das irmandades s6 pode ser entendido no Brasil sete-
centista a luz das prdticas das manifestacoes religiosas na qual a
vida religiosa e a civil estdo imbricadas, tornando-se praticamente
indissocidveis. A Igreja se fazia presente em todas as camadas da po-
pulacdo e do convivio social, suprindo as caréncias mais imediatas
de uma populacgdo colonial, pouco assistida pela metrépole que, em
certos aspectos, estava relegada a segundo plano na questao politico-
administrativa. Ela se apresentava para o individuo como um campo
de acdo possivel para a viabilizacdo dos anseios mais diversos. Fazia-
se presente em todas as fases da vida do homem, desde o nascer,
quando, segundo as fun¢des do Padroado, era a responsdvel em
lavrar, em livros préprios, os nomes de batismo, a data, a condi¢ao
juridica e os padrinhos; até o morrer, quando lavrava o 6bito. Assim,
as fases mais importantes da vida do homem colonial eram regis-
tradas pelas penas dos parocos. Porém, se pelo lado civil a igreja de-
monstrava o controle através da manutencao de varios documentos;
por outro, no proprio fazer da religiosidade domeéstica, as coisas nao
iam tao bem. Com inicio no século XIV, a partir da Europa, vdrias
prdticas religiosas e movimentos reformistas colocaram em xeque a
autoridade papal e seus dogmas de fé. Haja vista a reforma luterana
ter abalado definitivamente uma série de prdticas religiosas concer-
nentes a salvacdo dos fiéis.

Neste momento, a religiosidade catélica do século XVII se encontra-
va perpassada pela agdo de leigos, as cerimonias eram realizadas

nas capelas e nas igrejas, mas também nas casas.” Os leigos agiam
também através das irmandades e é nelas que se dava o espacgo de so-
ciabilidade. Pois na perspectiva do catolicismo tridentino, nessa épo-
ca, o Rio de Janeiro era um exemplo de cristianizacdo incompleta.
Voltamos a lembrar que o Rio de Janeiro, neste mesmo periodo, era
ainda um local muito indspito, de conformacao geogrdfica dificil,
assim como dificil era a vida de seus habitantes. Pode-se citar como
exemplo das dificuldades que atingiam a todos o fato de que nem
mesmo a antiga igreja de S. Sebastido estava imune as dificuldades e
a pobreza e, nem mesmo a sua elevacdo a Sé minorou a sua penu-
ria. Para a estudiosa Mariza Soares, a for¢a motriz que faz igrejas e
capelas € a prépria devocao dos moradores da cidade, quer fossem
brancos, forros ou escravos que, nesse aspecto se dividiam conforme
a etnia em irmandades de suas preferéncias.

Ao mesmo tempo, a ordem estamental do Antigo Regime se fazia no-
téria nas proprias procissoes e representava vdrios valores impressos
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e compartilhados pela sociedade colonial. Um bom exemplo disto
era o proprio posicionamento dos santos e das irmandades durante
as procissoes, o que de certa forma também refletia a hierarquia dos
santos. Alids, ndo s as procissoes, mas os cortejos flinebres pare-
ciam manter uma légica, a da “honra e distin¢cao”. Assim, pode-se
notar como desde o principio a diferenciagdo social era refletida no
cotidiano da populacao, que deixava aparente um corte profundo
que tangia até mesmo a vida religiosa que, neste caso, revelava as
camadas de uma sociedade desigual.

Como se tratava de uma sociedade 78 SOARES, Mariza de C., Op. Cit, p. 153.

extremamente hierarquizada, a 79 Ibidem. p. 133. 80 SOARES, Mariza de C.
j0d iedad lonial Op. Cit., p. 143. 81 Entendemos como “boa

representagao a socledade colonia morte”, segundo a religiosidade catdlica, uma

estava na roupa, nas casas, mesmo que morte administrada pelo moribundo, com

bem modestas. na morte: “Os defuntos os sacramentos e um ritual funerdrio cristao.

das £ ili ’ is b 1 ificad Cf. ARIES Histdria da morte no Ocidente; desde a

as lamilias mais bem classilicadas Idade Média aos nossos dias. Passim.

sdo enterrados no interior das igrejas,

mas, em se tratando de pretos, ndo existe chdo para tantos mor-

tos.”®® Nesta situacdo, os escravos estavam relegados ao tltimo lugar,

dependendo apenas da caridade das irmandades que se apresenta-

vam como a solucdo para uma “boa morte”® e do risco de se deparar

ao final da vida com um cemitério como no caso do tema deste

livro: o Cemitério dos Pretos Novos. Este cemitério de escravos ficava

na drea antes conhecida como o entreposto do Valongo, que hoje

compreende os bairros da Saude, Gamboa e Santo Cristo. Construido

em 1722, no Largo de Santa Rita, transferido para o Valongo em 1769

e possivelmente extinto em 1830, o Cemitério dos Pretos Novos era

destinado exclusivamente a pretos novos, denominacdo dada aos

escravos recém-chegados da Africa.

Enfim, as irmandades agiam através dos irmaos que, embora fossem
de maioria leiga, arregimentavam nos momentos de extrema neces-
sidade dos seus as providéncias cabiveis ante o desamparo do Estado
Imperial e as dificuldades econdmicas. Mary Karasch bem assevera que:

Entre as razoes mais importantes para reunir dinheiro entre os escravos po-
bres estava a de garantir um enterro em terreno consagrado para si e para
suas familias e rezas por suas almas.*

Com efeito, no momento da morte, escravos evitavam as valas
comuns ao se filiarem as irmandades que cuidavam dos preparati-
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vos dos enterros dos mesmos, em cemitérios, ou ad Sanctus. Mariza
Soares também afirma que:

0 medo de ter o seu corpo insepulto ou ser sepultado sem honra pela Santa
Casa faz com que os pretos queiram um funeral cristdo. Por isso os ritos ndo
apenas homenageiam o morto, ajudando-o a trilhar o caminho para o outro
mundo, mas, em sua pompa, mostram o poder da irmandade em cuidar de
seus membros e enterrar seus mortos.*

Mais adiante, tornaremos a discutir os motivos que levavam os
escravos a temerem as valas comuns e a falta de rituais flinebres e,
por conseqiiéncia, o Cemitério dos Pretos Novos. Por hora, basta-nos
compreeder que, de alguma forma, morrer sem os sacramentos ou
como indigente ndo era uma idéia aceitdvel entre os cativos. Quanto
ao enterro ad Sanctus de escravos, Karasch afirma que:

A fim de realizarem funerais respeitdveis que honrassem os mortos, escravos
e libertos tinham de ter também suas proprias igrejas... De outro modo, as
horriveis valas comuns da Santa Casa aguardavam seus familiares e amigos
queridos. Em suma, um dos motivos mais importantes para formar irmanda-
des e participar delas era sepultar os mortos.**

Cientes do falecimento de um irmao, 82 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 347.

caberia 3 irmandade encomendar o 83 SOARES, Mariza de C., Op. Cit., p. 176.
lha ad d 84 KARASCH, Mary C., Op. Cit., p. 347.

corpo, preparar a mortalha adequada, 85 SOARES, Mariza de C. Op. Cit,, p. 152.

o transporte e o sepultamento com a 86 A historiadora M. de Carvalho Soares

presenca de um religioso assim como analisa de forma precisa os compromissos

. 1 Tud de vdrias irmandades e, dentre elas, pode
4 missa € as velas. 1udo era pago € o destacar vdrios fatores que levam os

transporte em rede barateava os custos escravos a se filiarem a uma. Vide: SOARES,

e economizava por suprimir ) esquife'ss M. de Carvalho, pp. 195; 283. 87 Quanto a
observancia dos preparativos das irmandades

na hora da morte, quanto a escolha da igreja
Claro estd que existiam outras finalida-  do sepultamento, a procissio fiinebre e o uso

des para as irmandades dentro da vida de mortalhas, o estudo realizado por Claudia
Rodrigues é de suma importancia uma vez

que se detém com vagar nestes itens. Claudia
dos irmaos nas horas de necessidade, Rodrigues, pp. 173-238.

doencas, erigir igrejas e capelas através

de doacdes, cuidar de alforrias,® e até mesmo funcionar como via de
acesso para distingoes dentro desta mesma sociedade. Todavia, ndo
se pode negar que a morte dos escravos era um fato tao importante
para eles que a preparacdo para tal evento levava a construcao de

de escravos e libertos, tais como cuidar
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lagos sociais nos quais era tecida uma pequena rede soliddria. Uma
vez nelas, e gozando de todas as outras benesses, os negros podiam
ter a certeza de que seus corpos e os dos seus entes queridos nao
seriam largados nem no Cemitério da Santa Casa, muito menos no
Cemitério dos Pretos Novos,*” que tem a sua localizacdo retratada no
mapa a seguir.

1.3. OS LUGARES DOS MORTOS E SUAS REPRESENTACOES NA
CULTURA CATOLICA OCIDENTAL

Sabe-se que em quase todas as culturas 88 CATROGA, Fernando, Op. Cit,, p. 41.

a morte esta relacionada a uma via- 89 MONTEIRO, Antonio Xavier de Souza, Op.
.. Cit., pp. 3-5. 90 REIS, Jodo José. O cotidiano da
gem, a um momento de transi¢ao ou

morte no Brasil oitocentista. p. 96. 91 Ibidem, p.
também de mudanca. Em verdade, a 124.

palavra “passagem” € repleta de senti-

dos. Desde tempos remotos, os egipcios, situados no norte da Africa,
as margens do Nilo, jd teciam idéias sobre o morto que atravessava

o rio Nilo em direcdo a terra dos mortos, em um barco dirigido pelo
deus Anubis. Fato é que em muitas sociedades, ndo sé a morte era
tida como uma viagem, mas varios rituais refor¢avam esta represen-
tacdo, como no caso das procissdes finebres.®® Desde a Idade Média
até a Idade Moderna, a procissdo finebre conservou elementos parti-
culares, tais como os cantos, o carregamento de estandartes, da cruz
e as reliquias dos santos.** A morte continuava a ser representada
como uma passagem. O corpo do defunto sai de sua casa em cortejo,
passa entre os transeuntes, como que se visitasse pela ultima vez os
lugares pelos quais ele havia passado em vida.®® Esta idéia de deslo-
camento espacial e viagem, desde muito tempo, visava sobretudo a
uma integracdo do morto o mais rdpido possivel com sua nova mora-
da. Um longo caminho a ser percorrido iluminado por velas, guiado
por religiosos e animado por canticos que lembravam aos vivos que
todos, indistintamente, haviam de se encontrar perante o trono do
Juizo Final. Com efeito, “a saida triunfante dos vivos anteciparia
uma entrada equivalente no Além”.*!

Tais procissoes costumavam, mesmo na América Portuguesa, ser
acompanhadas até por estranhos aos defuntos que, ao passarem,
eram convidados a participar das chamadas procissoes do vidtico,
como se fosse um momento no qual a dor da perda funcionasse
como amdlgama de pessoas antes estranhas que tinham em comum
apenas a questdo de que a morte, principalmente num lugar de
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poucos recursos, ndo poupava ninguém. O viajante alemao Pohl, por
exemplo, assim anotou as suas observacoes:

Se [...] o santissimo era levado ao enfermo, ndo so se ajuntavam ao préstito,
rezando, pessoas de todas as condigoes, como quem, vindo de coche, encon-
trasse o cortejo, tinha a obrigagdo de descer, desocupando o lugar para o
sacerdote e acompanhando o carro a pé.*”

De fato, pessoas desconhecidas nao 92 POHI, Johann Emanuel, Viagem ao interior

estavam impedidas de participar, antes 90 Brasih p. 46. 93 ARAGO. pp. 102-3. Apud:
idad fazélo: b Joao José Reis. O cotidiano da morte no Brasil

eram convidadas a Iaze-10; COMO ODSeI- i, enista, p.115. 94 ARAGO, Op. Cit., p. 115.

va Arago, quando de passagem pelas

ruas do Riode Janeiro, ainda em 1817: “Um homem me pdra em

pleno dia pelo colete na esquina de uma rua, e me pede se ndo quero

lhe dar o prazer de acompanhar o pequeno Jesus.”®

O estrangeiro branco ndo se escusou a participar da ceriménia. Em
parte por educacgdo, em parte por curiosidade, o viajante acompa-
nhou o cortejo flinebre até a casa do morto, onde péde observar a
forma pela qual as pessoas ali reunidas se comportavam diante da
perda de um ente. Prossegue:

Noés entramos em uma casa de bela aparéncia e subimos ao primeiro andar.
Uma centena de velas acesas, num aposento, iluminava uma figurinha
pdlida que duas damas enfeitavam de flores, fitas, e pedras preciosas |[....] 0
senhor da casa me veio beijar a mdo e me dar uma vela acesa.*

Nesta familia enlutada, aparentemente abastada, a crianca morta estd
repleta de adornos e aderecos que ndo deixam de ser representacoes
da posicdo de destaque da familia que, por sua vez, se sentiu prestigia-
da pela presenca do viajante estrangeiro em sua casa compartilhando
daquele momento solene. A participacdo € tao aberta que o viajante

é convidado ndo s6 a observar o morto como a participar do ritual,
uma vez que é convidado pelo dono da casa a segurar uma vela. O
mesmo ocorreu com John Luccok, no inicio do século XIX, quando

foi intimado ndo s6 a participar do cortejo flinebre como a carregar o
caixdo do morto, que no caso também era uma crianca.”

O cortejo composto do padre, dos irmaos de irmandade, curiosos
e pessoas que acompanhavam, ia até a residéncia do morto. Dali,
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0 morto seria transportado para o 95 LUCCOK, John. Notas sobre o Rio de Janeiro e
local do sepultamento. As pessoas se partes meridionais do Brasil tomadas durante uma

1 b estada de dez anos nesse pafs de 1808 a 1818, p. 39.
aglomeravam para observar a ceéna, Ul gg cATROGA, Fernando, Op. Cit, p. 41.
outro grupo composto pelos irmdosda 96 REIS, Joio José, O cotidiano da morte no
irmandade, conhecidos e transeuntes, Brasil oitocentista, p. 97. 97 LUCCOK, John,

h . Op. Cit, p. 39. 98 Ihidem. 99 LUCCOK, John, Op.

acompanhava o corpo inerte transpor- Cit, p. 39.100 Ibidem,
tado em uma esteira, sob o ritmo de
uma fanfarra de negros. O percurso deveria findar na igreja em que
fosse acontecer o sepultamento. Foi o que procurou retratar Debret
(figura 2, em anexo). Os cortejos saiam ao por-do-sol, ao fim do dia,
sob a sombra da noite que, como ressalta J. J. Reis, dava mais dramati-
cidade a cena.*®

A sorte de um defunto de posses foi retratada por Luccock, que visi-
tou o Brasil de 1808 a 1818:

Por outro lado, ndo o levam nesse passo lento e solene em perfeita procissdo,
tal como melhor parece quadrar com uma dor profunda, mas sim numa
pressa indecente, uma espécie quase que de corrida, em meio de alto vozerio
e com ar de grosseira alegria. Os miseros despojos do homem vdo cobertos

de todos os galantes atavios de um dia de festa, o rosto pintado, os cabelos
empoados, a cabega enfeitada com uma guirlanda de flores ou coroa de
metal; ndo havendo para essa faceirice outros limites além dos que lhe impoe
a habilidade dos amigos sobreviventes. Fica assim o defunto em condigoes de
comparecer perante o guarda das chaves dos céus e de ser por este apresen-
tado ao Juiz das almas, que dele terd, ao que nos asseguram seus delegados
terrenos, uma excelente impressdo.”

Logo apds o inglés retratar esta procissdo solene, ele passa a descre-
ver o funeral de um desafortunado. Talvez o autor quisesse enfatizar
o contraste, querendo demonstrar como a posi¢do social do morto
pode influir nos rituais de sepultamento:

A gente mais pobre, ou pelo menos os pretos, é tratada com muito menos
cerimonia nestes ritos supremos. Logo em seguida ao falecimento, costura-se
o0 corpo dentro de uma roupa grosseira e envia-se uma intimagdo a um dos
dois cemitérios a eles destinados para que enterre o corpo. Aparecem dois
homens na casa, colocam um defunto numa espécie de rede, dependuram-na
num pau e, carregando-o pelas extremidades, levam-no através das ruas tal
como se estivessem a carregar uma qualquer coisa.”
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Este tipico funeral da gente de menos posses parece ser realizado
por uma irmandade e o escravo ter tido em vida poucos recursos. O
cemitério escolhido € o da Santa Casa.

Se acontece de pelo caminho encontrarem com mais um ou dois que de forma
idéntica estejam de partida para a mesma mansdo horrivel, poe-nos na
mesma rede e levam-nos juntos para o cemitério. Abre-se transversalmente,
ali, uma longa cova, com seis pés de largo e quatro ou cinco de fundo; os
corpos sdo nela atirados sem ceriménia de espécie alguma, de atravessado e
em pilhas, uns por cima dos outros, de maneira que a cabe¢a de um repousa
sobre os pés do outro que The fica imediatamente por baixo e assim vai traba-
Thando o preto sacristdo, que ndo pensa nem sente até encher a cova, quase
que por inteiro; em seguida, poe terra até para cima do nivel.”

Ainda que sumariamente, existia uma ordenacdo espacial, pois os
corpos eram estendidos em sentido contrdrio, justamente para que
coubessem mais corpos nas mesmas valas. Outro detalhe é que de
NOVo vemos um sacristdo negro que quase automaticamente procede
a sepultamentos “em série”. Contudo, a0 menos na presenca do in-
glés, os corpos foram cobertos de terra. Finalmente o viajante passa
da descricdo para as suas proprias observacoes sobre o que ele julga
necessdrio que se faca no tocante a saide da cidade.

Quase ndo € preciso acrescentar-se que nesses cemitérios assistiam as mais
repugnantes cenas aqueles que entendiam de escolhé-los para campos de suas
observagoes, sendo o mau cheiro intolerdvel, e pondo eles em sério perigo a
satide da cidade, enquanto ndo houver uma reforma. '™

CONCLUSAO

Até aqui visamos a costurar da melhor forma possivel as represen-
tagOes sobre a morte na América Portuguesa levando em conta os
diferentes tons pintados por aqueles que, de alguma forma, cons-
truiram ou retrataram esta trama. Em uma cidade sem recursos
mesmo depois do translado da Coroa para a Coldnia, a morte era um
fato comum entre a populacdo. Dentre esta, os que mais sofriam a
mortalidade eram justamente os escravos. Porém, para os mesmos,

0 acesso a sepultura eclesidstica era algo dificil de ser conseguido e
praticamente impossivel fora dos lagos das irmandades. Neste sen-
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tido, os escravos buscaram no poder leigo a fuga das valas comuns
da Santa Casa da Misericérdia, amenizando os horrores de terem os
seus, ou a eles préprios, deixados a flor da terra.

Entretanto, dentre os escravos ainda existia um grupo alijado com-
pletamente da possibilidade de ter um sepultamento ad Sanctus, ao
qual eram oferecidas apenas as covas do Cemitério dos Pretos Novos.
Foi entdo que, ao analisarmos a documentacao sinodal, percebemos
que o fato de serem escravos novos nao lhes era empecilho a um
sepultamento digno. Em face ao exposto, resta concluirmos que os
pretos novos morriam antes de se filiarem a uma irmandade que se
fizesse presente na hora de partir desta para outra.









Capitulo 2. O Cemitério dos Pretos

Novos e 0 seu entorno

2.1. IGREJA E CEMITERIO, UMA COMBINACAO UTIL

Chegando ao fim desta minha vida de pecador,
enquanto, encanecido, envelheco como o mundo,

a espera de perder-me no abismo sem fundo da
divindade silenciosa e deserta, participando da

luz inconversivel das inteligéncias angelicais, ja
escrevendo com o meu corpo pesado e doente nesta
cela do caro mosteiro Melk, apresto-me a deixar
sobre este pergaminho o testemunho dos eventos
magnificos e formidaveis a que na juventude me foi
dado assistir.!

Quem passa hoje pelo Largo de Santa Rita, e vé a igreja que empres-
ta nome ao logradouro, ndo faz a minima idéia de que tal igreja
desempenhou um papel importante na sociedade brasileira, séculos
atrds. De fato, ela teve grande influéncia na vida dos escravos, prin-
cipalmente os recém-chegados. Mas antes de nos determos sobre ela,
devemos recuar um pouco e buscar na origem da formacao geografi-
ca social da regido do Valongo, local onde ela estd inserida, as especi-
ficidades que fizeram da hoje Matriz um alvo de disputas acerca da
questdo mortudria, ou seja, uma disputa de poder, sobretudo pelo
poder de sepultar a outrem. A manipulacdo deste espaco e o uso de
um discurso de posse legitimado pelos dogmas cristaos ocidentais
forjaram a diferenca entre as culturas que aqui se encontravam em
posicoes diametralmente opostas.

Alguns agentes envolvidos na urdidura desta trama social podem nos
dar subsidios explicativos para esta questdo. Entdo, deixemos que al-
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guns atores que talvez ainda nao tenham entrado em cena recebam a
devida luz dos holofotes e passem ao centro do desenrolar desta cena.

Quando o fidalgo portugués Manoel
Nascentes Pinto chegou ao Brasil, trou-
Xxe em sua bagagem, dentre tantos ou-
tros pertences, recordacoes e lembran-
cas: um quadro de Rita de Cdssia, uma
santa italiana, muito conhecida na
Europa, considerada entdo a santa das
causas impossiveis, mas desconhecida
na Ameérica portuguesa.”? Homem de
posses e tido em alta conta pela Coroa
portuguesa, viera acompanhado de sua
esposa e de seus dois filhos e, como
tantos outros, ajudou na construcdo da
América Portuguesa, no século XVIL.3 A
familia de Manoel Nascentes Pinto se
instalou com a familia na rua do padre
Mattoso Rosdrio. Ali adquiriu um terre-
no ao pé do morro da Conceicao.

1 ECO, Umberto. O nome da rosa. Traducao de
Aurora Batista e Homero F. de Andrade. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1983, p. 21. 2 Rita
de Cdssia era devota de Virgem Maria, Joao
Batista e Santo Agostinho. Segundo a tradicao
catodlica, casou-se com um homem rude,

com ele permaneceu casada por vinte anos

e teve dois filhos gémeos. Depois de viiva,
desejou entrar para o convento Agostiniano,
mas foi impedida por ndo ser mais virgem,
requisito da época. Morreu em 1457, aos
setenta e seis anos, vitima de tuberculose. O
Papa Urbano VIII a beatificou em 1627 e Leao
XIII a declarou santa em 1900. No Brasil, o
seu hdbito preto caiu na preferéncia do povo,
para ser usado como mortalha (paramentos
fiinebres), a partir do século XIX, tanto na
Bahia quanto no Rio de Janeiro. As mulheres
casadas eram as pessoas que mais usavam a
mortalha preta. Cf. Reis. A morte no Brasil
oitocentista, Op. Cit., p. 111. 3 BRASIL, Gerson.
Historia das ruas do Rio e da sua lideranga politica
no Brasil, p, 48.

Na sala da familia, o quadro da Santa de imagem austera, envolta em
um hdbito preto e com um crucifixo nas maos, deve ter chamado a
atenc¢ao da populacdo colonial. A santa protetora dos que sofrem des-
pertou a fé de novos devotos, que passaram a celebrar todo dia 22 de
maio, na casa da familia Nascentes Pinto, um dia de devogdo a santa.

Mais tarde, Manoel Nascentes Pinto mandou fazer uma imagem da
santa, que foi posta na antiga capela da Candeldria e restaurada em
1740. Algum tempo depois, o casal resolveu instalar a imagem em
um terreno préprio, fazendo uma capela dedicada a santa, que tinha
um numero cada vez maior de devotos, nimero que crescia ano a
ano. O que se sabe é que a festa ganhou tamanho vulto que, com
recursos proprios que provinham de sua rede de relagées com o go-
verno colonial, o fidalgo Nascentes Pinto conseguiu fundar o templo.

Conforme ressalta Vieira Fazenda.*

Com os recursos financeiros necessdrios e as “relacdes” firmadas
junto a Coroa, o fidalgo iniciou as obras e a pedra fundamental
da igreja foi lancada. Em 1721, a capela-mor jd estava erigida, bem
como a sacristia, o consistoério e os principais alicerces da nave.®



A época, Manoel Nascentes Pinto
ocupava o cargo de “sellador mor™ da
Alfandega. Tratava-se de um emprego
vitalicio que lhe fora concedido por
bons servicos prestados a Coroa, do
qual gozaram todos os seus até 1822.
O oficio consistia em estar presente na
Alfandega vistoriando tudo que aden-
trava o porto do Rio de Janeiro, haja
vista que tudo o que passava pelo porto
havia de levar o selo da Coroa, o qual
comprovava que haviam sido pagos os
impostos da dizima necessdrios para

a liberacdo da carga.’” E dispensdvel
dizer que o emprego era extremamen-
te rentdvel. Afinal, pelo porto do Rio
de Janeiro entrava grande parte das
mercadorias com destino a América
Portuguesa.
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4 “Ndo foi dificil a Nascentes levar a cabo o

seu louvdvel projeto. Homem de recursos e

de muitas relagdes, ndo Ihe foi dificil, repito,
angariar subsidios pecunidrios para o almejado
intento” conforme: FAZENDA, Dr. José Vieira.
Antiqualhas e Memdrias do Rio de Janeiro. Vol.
147, tomo 93 da RIHGB Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1927. p.114. 5 Folder da Igreja de Santa
Rita. $/D. 6 Vieira Fazenda, Op. Cit., p. 114.

7 O processo de selar as mercadorias, segundo
Vieira Fazenda, consistia na colocagao de um
selo pequeno feito de chumbo derretido em
formato de disco e pregado com barbante
diretamente nos fardos. Como este processo
estragava os fardos, o selo passou a ser
resfriado e preso por um cordel e depois
costurado sobre os fardos de mercadorias.

Cf. Vieira Fazenda, Op. Cit., p. 114. 8 Sobre as
dificuldades financeiras do clérigo, a falta

de recursos e a necessidade da participacao
efetiva de leigos, veja o que jd foi dito no
primeiro capitulo desta dissertacao.

9 SOARES, Mariza. Op. Cit., p. 133. 10 SOARES,
Mariza. Op. Cit., p. 133-4.

Destaquem-se alguns pontos: o primeiro é o modo como Nascentes
Pinto erigiu com meios proprios uma igreja. Com efeito, trabalhos
recentes tém demonstrado como o poder leigo passou a ocupar
paulatinamente um espaco deixado pela Igreja, no intuito de levar
adiante a obra de evangelizagdo dos gentios, jd que a Igreja ndo

dispunha de bens nem recursos para tal.?

Mariza Soares demonstrou a acdo e a interferéncia leiga na seara
eclesidstica, indicando a necessidade de uma acdo doutrinal efetiva
por parte da Igreja. Em 1719, foi publicado um cédigo eclesidstico,
elaborado pelo Sinodo Diocesano, na Bahia desde 1707, conhecido

como Constituigoes primeiras, analisado no primeiro capitulo. A autora
nos chama a atengdo para o cardter regulamentar dessa agdo sobre a
religiosidade colonial tanto dos leigos quanto do clero, que se encon-
tra eivada por agdes de leigos devotos.’

A religiosidade catdlica no século XVIII, denominada barroca, caracteriza-se
por uma grande participagdo dos leigos, que realizam cerimonias religiosas
em suas casas, nas capelas e igrejas por eles construidas.”
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Neste momento, a religiosidade catélica do século XVII se encontra
traspassada pela acdo de leigos, e as cerimOnias eram realizadas nas
capelas, nas igrejas e também nas casas. Os leigos agiam também
através das Irmandades e nelas se dd o espaco da sociabilidade. E
este fator que permite que os Nascentes Pinto construam sua propria
capela em devocdo a uma santa, até entdo praticamente desconheci-
da do povo brasileiro, sem sofrer nenhuma interferéncia eclesidstica,
0 que comprova que

o clericalismo romano, propagado a partir do século XVI pelo Concilio de
Trento, ndo chega a ser efetivamente implementado no Brasil na primeira
metade do século XVIII, especialmente no bispado do Rio de Janeiro."

Nao se trata de questOes relativas a di- 11 Idem, p. 134. 12 VIDE, Op. Cit., 13 Idem.
ficuldade de acesso ou mesmo 2 falta 14 FAZENDA, Dr. José Vieira, Op. Cit., p. 115.
de religiosos, mas de uma atitude de

ndo cumprimento das recomendagoes resultantes do novo modelo
eclesidstico, mesmo nas cidades onde existiriam condicdes para isso,

como € o caso do Rio de Janeiro.

A publicacdo das Constituicoes primeiras'* visava a um reordenamen-
to das prdticas religiosas na América Portuguesa com o intuito de
impedir o surgimento de novas heresias e desvios da fé. No entanto,
mostraram-se infrutiferas em vdrios aspectos, dentre eles barrar a
erecao de novas igrejas e capelas, ainda que rezasse expressamente
contra a construcdo de templos sem a permissao do bispado.®

Se de fato esta norma das Constituicdes primeiras fosse observada,
a construcdo da capela de Santa Rita por parte dos Nascentes Pinto,
dada a dificuldade de acesso ao dispositivo competente do bispado,
dificilmente se realizaria em tempo hdbil, ou mesmo sem sofrer
embargo. Isso nos faz pensar em pelo menos duas hip6teses:

A primeira seria o fato de Nascentes Pinto, por ocupar um cargo pri-
vilegiado dentro das esferas de agoes da vida publica, sellador-mor da
Alfandega, ter conseguido levar a frente o seu intento sem maiores
impedimentos por parte do corpo diocesano.

A segunda possibilidade, que ndo exclui a primeira, € a de que o
proéprio clero no Brasil ndo gozasse de recursos financeiros para a
construcao e mesmo reforma das igrejas e, neste sentido, a acdo lei-



ga estava livre para agir com o objetivo de levar a cabo a propagacao
da fé na coldnia portuguesa. Estudos recentes tém mostrado como
no Brasil foi forjada uma religiosidade que implicava a apropriacdo
de novas prdticas e ritos, novas férmulas e associagdes, que por sua
vez cumpriram o papel da evangelizacao.

Mas nem mesmo a influéncia de Manoel Nascentes Pinto o impediu
de ter dissabores com a Igreja com a qual colaborara. Apés construir
aigreja, o patriarca da familia Pinto doou o templo a irmandade de
Santa Rita, da qual, por sinal, foi também o fundador. Em escritura
datada de 13 de margo de 1721, o acordo foi lavrado e a igreja entre-
gue a irmandade, sob vdrias peti¢oes do doador. Manoel Nascentes
Pinto demandou constar como “padroeiro perpétuo”, titulo exten-
sivo a toda a sua descendéncia, e que toda sua familia recebesse um
jazigo perpétuo dentro do santudrio, mas o futuro lhe reservaria
algumas surpresas desagraddveis.

Foi justamente diante da igreja fundada por Manoel Nascentes Pinto
que o Cemitério dos Pretos Novos foi criado, em 1722. Contudo, cabe
ressaltar o fato de que a criacao do Cemitério dos Pretos Novos nao
foi um ato isolado, nem mesmo dado ao acaso. A escolha do local
para as inumacoes e sua proximidade do mercado de escravos sob

a jurisdicao da igreja de Santa Rita, a santa das causas impossiveis,
ndo foram de forma alguma casuais. Em primeiro lugar, porque o ce-
mitério estava fora do perimetro urbano da cidade, ou seja, fora das
muralhas que haviam sido construidas para proteger a cidade de Sao
Sebastido; em segundo lugar, a proximidade com a praia do Valongo,
regido noroeste da cidade e com a Praia D. Manoel, bem como o pré-
prio porto, trazia a comodidade necessdria para o sepultamento dos
escravos novos, mortos por ocasido do desembarque.

O espaco destinado ao sepultamento obedeceu a requisitos de pri-
meira necessidade. Entretanto, ndo se pode negar que a Freguesia de
Santa Rita foi a grande beneficidria desta escolha. A administracao
da morte e a conducgdo dos ritos finebres, tdo caros ao catolicismo
barroco, se apresentaram como um sinal de poderio, jd que o Unico
cemitério existente no momento era o da Santa Casa,” enquanto os
mosteiros enterravam os seus mortos, ainda que escravos. As irman-
dades usufruiram do sepultamento ad Sanctus e os escravos novos
ainda ndo possuiam um lugar préprio para este fim. As Constituicoes
primeiras recomendavam que os escravos fossem sepultados, o que
os senhores insistiam em desobedecer, enterrando-os pelos matos.
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Por dltimo, mas ndo menos importante, o cargo desempenhado por
Nascentes Pinto, na Alfindega do Rio de Janeiro, lhe aferiu renda e
prestigio. A renda lhe viera das taxas sobre as mercadorias e sobre
os sepultamentos; o prestigio fez com que ele conseguisse implantar
a devogdo a uma santa desconhecida, bem como, ao mesmo tempo,
fundar a igreja da santa de sua devogdo. De sobra, trouxe a reboque
a primazia sobre um cemitério de escravos recém-chegados e o lucro
dele advindo, que, por sua vez, deve ter servido na manutencao da
proépria igreja.

A Freguesia de Santa Rita ja foi um 15 Conforme vimos no capitulo 1 desta

lugar de intenso convivio social em publicagdo. 16 Idem. 17 FAZENDA, Dr. José
b , Vieira, Op. Cit,, p. 115. 18 Idem, pp. 115-116.

uma urbe que possula poucos espagos 19 Que por sinal deve ter mudado de

fisicos habitﬁVEiS, jd que grande parte numeracao, o que dificulta a sua localizacdo

jaqueg p ¢ao,0q ¢

de sua drea era tomada por pantanos exata.

e charcos.” Jd a igreja que empresta

nome a freguesia foi identificada com o antigo sitio de Valverde,

entrecortado pela valinha e a chdcara dos Frades de S. Bento. Conta

Vieira Fazenda que no beco de Gaspar de Gongalves as criancas se

divertiam nas tardes de sol, nao muito longe do Cortume do José

Costa, do Cruzeiro de Mdrmore e do famoso Chafariz de Santa Rita.”

Se por um lado Manoel Nascentes Pinto logrou éxito na construcao
da capela, assim como a vitéria de ser tido por padroeiro-mor da
mesma, 0s anos que se seguiram lhe trouxeram um dissabor que o
perseguiu até o fim da vida. Segundo Vieira Fazenda, a carta régia
datada de 9 de novembro de 1749 estabelecia a criacdo de mais duas
novas paroquias, ou seja, o bispo deveria escolher a nova Matriz e
restabelecer o limite das respectivas freguesias. As igrejas escolhidas
foram Santa Rita e Sao José. O frei D. Antonio do Desterro, o bispo
encarregado deste servico, intimou Manoel Nascentes Pinto a ceder a
igreja.’ Tal ordem gerou uma contenda entre o fundador da igreja e
a Corte eclesidstica. Nascentes Pinto recorreu da decisdo e a penden-
ga se prolongou durante anos.

O documento citado por Vieira Fazenda, o Cédice 241 do Conselho
Ultramarino, hoje no Arquivo Histérico Nacional,” revela que
Nascentes Pinto arrogava-se o titulo de Padroeiro da igreja, uma vez
que a construira, e assim poderia apresentar o vigdrio da igreja, ter
cadeira cativa na capela, direitos a solenidades e sepultura perpétua
ad Sanctus. Seu pedido nao era de todo impossivel, jd que seu pleito
era o mesmo da Freguesia de Sdo José que, por sinal, logrou éxito.
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Entretanto, a Lei do Padroado vigente a época impedia que outra
pessoa fosse o padroeiro de uma igreja, ou que apresentasse eclesids-
ticos que nao o rei de Portugal, salvo excecOes em que era feita uma
concessdo a “alguns individuos ou institui¢cdes” que provassem tal
privilégio. Nascentes Pinto ndo apresentou tal distin¢do e, acusado
de ter erigido o templo sem licenca da Igreja, faleceu e foi sepultado
no solo da igreja que fundara, sem ver o seu pedido deferido. Seu
filho Igndcio Nascentes Pinto levou a frente a disputa, mas, apds
cair gravemente enfermo, fez o voto de que, caso fosse curado, nao
demandaria mais contra o prelado. Assim ocorreu, e a igreja foi
entregue a autoridade eclesidstica. Dos privilégios pleiteados pela
familia Nascentes Pinto, apenas um permaneceu: o direito de serem
sepultados dentro da igreja do patriarca.

Neste episddio, marcado pela disputa do prestigio e da honra, por
interesses terrenos e atemporais, a pretensao por direitos de Nascentes
Pinto caiu por terra quando estes colidiram com os interesses da Igreja.

Em termos de iconografia da igreja de Santa Rita, hd poucas
representacoes. O que temos é um quadro a 6leo do pintor Eduard
Hildebrandt, datado de 1846, intitulado Largo de Santa Rita (figura
3, em anexo). Na pintura, o artista conseguiu captar o momento

no qual vdrias escravas se aglomeravam em torno do Chafariz para
buscar dgua para os seus afazeres. Do lado direito da igreja de Santa
Rita, acima, despontavam as duas torres da igreja da Candeldria
voltada para o mar; no canto esquerdo da cena e abaixo, estdo re-
presentados os participantes da Folia do Divino que, com folguedos,
festejavam a folia.

No centro do quadro vemos criancas de colo e negras em trajes
simples retratadas em um momento de trabalho, jd que buscar
dgua para o senhor constituia um dos servicos mais corriqueiros de
uma escrava. Observa-se que a figura feminina é predominante. Ha
mulheres aos pés da fonte, como se descansassem da viagem, reunin-
do forcas para a continuacao das tarefas didrias. Em outra parte ha
outras como que envolvidas em animadas conversas. No meio do
grupo, um homem de chapéu circula como se regulasse o servico no
entorno do chafariz, enquanto dois caezinhos, despreocupadamen-
te, bebem das dguas que transbordam do chafariz, no canto esquer-
do da tela, que completa a cena pitoresca do cotidiano escravo.
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Por trds dos escravos, a imagem da
igreja de Santa Rita aparece imponen-
te com sua torre unica despontando
sobre o azul celeste, deixando trans-
parecer um ar de respeito e protecao.
Aigreja € justaposta de tal maneira
que une o grupo de escravos a Folia
do Divino que se aproxima, como

um sinal de comunhdo, um espaco
possivel de sociabilidade entre pares.
Entre estes, temos um espaco aberto,
ocupando talvez, ndo por acaso, quase
que o centro do quadro: este era o local
em que foi fundado o Cemitério dos
Pretos Novos, em 1722, que a época do
quadro jd ndo existia mais.*

Tudo isto denota que, pelo menos até a

20 Havia o velho casarao do Aljube, criado
pelo bispo D. Antonio de Guadalupe para

ser uma prisao eclesidstica, que foi depois
ocupado pelo jiri e mais tarde foi derrubado
pelo Prefeito Pereira Passos. Juntamente com
0 Beco do Joao Batista, da Rua Estreita de Sao
Joaquim, do fim (do Beco) do Ourives e de um
lado da Rua dos Pescadores. Dela os presos
saiam para serem enforcados, passavam
antes pela igreja de Santa Rita para ouvirem
o ultimo sermao. Dr. José Vieira. Fazenda, Op.
Cit., p. 115. 21 Gastao Crulls. A aparéncia do
Rio de Janeiro, p 221. 22 Idem, p 222. 23 “Desde
a epidemia de variola ocorrida em 1694 no
Rio de Janeiro, esses enterros haviam sido
delegados a Santa Casa de Misericérdia que,
no inicio do século XVIII, passou a fazé-los
no Largo de Santa Rita” Cf: RODRIGUES,
Jaime. De costa a costa: Escravos, marinheiros e
intermedidrios do trdfico negreiro de Angola ao
Rio de Janeiro (1780-1860). Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2005, p. 301.

primeira metade do século XIX, a igreja de Santa Rita gozava de cer-
ta notoriedade. E correto afirmar que a mesma era tida “por igreja
dos malfeitores, porque os condenados a polé, de passagem obriga-
toria a sua porta, nela recebiam as ultimas consolagoes”.* E as tais
dguas buscadas em sua fonte eram tidas por milagrosas, conforme

relata Gastao Crulls.??

Ora, se a igreja de Santa Rita era famosa por causa da festa do Divino
que passava em sua porta, ou pelas noticias dos condenados a morte
que faziam dela parada obrigatdria antes de subir ao patibulo,

deve ter ficado mais notéria ainda depois do incremento do trdfico
de escravos apés a virada do século XVIII. Pode ser que epidemias
tenham aumentado neste periodo, e até mesmo um pouco antes.”
Ao mesmo tempo, a falta de cuidados com o translado compulsério
de escravos dever ter sobrecarregado a cidade com tantos corpos dos
que faleciam em decorréncia da nefasta travessia. O mercado ainda
se situava na rua 1?2 de margo, antiga rua Direita e os escravos desem-
barcavam na antiga Praia do Peixe, atual Praga XV, em meio a cargas
das mais variadas. Ali mesmo eram vendidos ou levados ao mercado,
e os mortos encaminhados para o Cemitério dos Pretos Novos, no

Largo de Santa Rita.

Na préoxima secao analisaremos como foi a relacdo entre este antigo
cemitério e o mercado de almas que o alimentava.



2.2. MERCADO E CEMITERIO, UMA NEFASTA COMBINACAO

Do tempo em que o mercado de escravos estava encravado na Rua
Direita, temos poucas informacoes. Uma referéncia é a reclamacao,
feita pelos vereadores e enderecada ao rei, em 9/12/1722, na qual
faziam ciente a Coroa de que senhores de engenho e lavradores
reclamavam do fato de que nunca conseguiam comprar 0s escravos
que desejavam, pois ao chegarem s6 lhes restava a alternativa de
comprd-los nas maos daqueles que chamavam de “atravessadores”.*

E o préprio governador do Rio de 24 CAVALCANTL, Nireu Oliveira. Desembarques,
Janeiro quem sai em defesa dos ditos In FLORENTINO, Manolo (Org.). Trdfico,

« d " b cativeiro e liberdade: Rio de Janeiro, século XVII-XX.
atravessadores”. Em carta sobre a Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2005,
venda de escravos novos enderegada p. 38.25 Carta de Antonio Pedro de Miranda
a0 rei, Antdnio Pedro de Miranda, em ao rei sobre o comércio de escravos Apud:

? dad ’ CAVALCANTI, Nireu Oliveira. Desembarques,
1722, conta que a venda de escravos pp. 38-39. 26 Idem. 27 Idem.
que vinham para esta cidade era “pu-
blica e comum para todos aqueles que
os procuram ou querem comprar a fim de satisfazerem com o seu
produto nao s6 os Direitos Reais, mas também os fretes e letras que
se costumam passar sobre os ditos escravos”* e que nao era preciso
ter dinheiro em espécie, necessariamente, haja vista haver pessoas
que compravam “fiado para tornar a vender alguns daqueles que sdo
bons, mas comumente sé o fazem no resto da carregacdao”.* Os saos
eram vendidos rapidamente, mas os doentes, ou seja, os “refugos”,
demoravam um pouco mais. Assim, seus compradores, apés cuida-
rem de suas chagas, recolocavam-nos a venda na cidade. Pode pare-
cer espantoso, mas nas palavras do governador, eram os “pobres que
nao tém outro modo de vida” ? que se davam a este tipo de negécio
e dele sobreviviam.

O missivista informa ao rei que, desta forma, independentemente do
tempo de exposicao, todos podiam ter acesso a mercadoria huma-
na. Os mais ricos compravam os sdos, 0s mais pobres compravam

os moribundos, mas mesmo estes ndo perdiam dinheiro, pois apés
curar os escravos de suas enfermidades, vendiam-nos novamente
por um preco satisfatério. Em suma, Miranda termina por defender
estes pequenos compradores, pois, para ele, estes ndo eram ricos
nem “atravessadores”, como o que constava das Reclamacoes dos
compradores de escravos, que os reclamavam porque nunca chega-
vam a tempo nos leildes, s6 lhes restando comprar nas maos destes
pequenos comerciantes, taxados de atravessadores. Para o governa-
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dor do Rio de Janeiro, a existéncia destes pequenos negociantes era
importante, sobretudo porque assim baixava o tempo de espera pela
venda dos escravos, diminuindo a mortalidade e minorando a perda
financeira, como se pode ver a seguir:

Antes sdo convenientes e mui titeis a este grande comércio semelhantes com-
pradores, como meio eficaz de se conservarem os comerciantes e traficantes
dele, porque chegando a esta com os ditos escravos, tendo pronta saida nos
mesmos, cuidam logo em voltar ao resgate ou compra de outros e ndo tendo
forgosamente se hdo de arruinar com a demora por causa da mortandade
que experimentam por insepardveis do seu trdfico a falta de comodidade de
os custear.®

Em razao do descuido e da falta de uma 28 AHU, Avulsos Rio de Janeiro,
organizacdo na hora da venda dos escravos, os X 84 doc 19, Apud: CAVALCANTI,
Nireu Oliveira, Op. Cit., p. 38-39.

29 Carta do Marqués do Lavradio
sidade de um novo local de mercado, pelo Apud: Brds Amaral. Os Grandes
menos mais ordeiro, no qual pudessem chegar Mmercados de escravos africanos In:
Factos da Vida do Brasil, pp. 148-149.
30 Idem.

comerciantes de escravos sentiram a neces-

com presteza tao logo aportasse um navio ne-
greiro. Pelo visto, a reclamacdo dos senhores
de engenho ndo foi ouvida pelos vereadores, e 0 mercado continuou
a funcionar ali até a administracao do Marqués de Lavradio. E os es-
cravos mortos continuaram a ser levados para o Cemitério dos Pretos
Novos, ainda situado no Largo de Santa Rita.

E 0 Marqués, quando ocupante do cargo de vice-rei e Capitio General
de Mar e Terra do Estado do Brasil, por volta de 1769, quem nos con-
ta como o negécio era feito no antigo mercado:

Havia... nesta cidade, o terrivel costume de tdo logo os negros desembarcarem
no porto vindos da costa africana, entrar na cidade através das principais
vias publicas, ndo apenas carregados de intimeras doengas, mas nus (...) e
fazem tudo que a natureza sugeria no meio da rua.””

O Marqués ndo perdeu a oportunidade em recomendar que ndo mais
se fizesse o comércio dessa forma e expulsou do centro da cidade os
mercadores e 0 seu mercado.

Minha decisdo foi a de que quando os escravos fossem desembarcados na al-
fandega, deveriam ser enviados de botes ao lugar chamado Valongo, que fica



em um subiirbio da cidade, separado de todo contato, e que as muitas lojas e
armazéns deveriam ser utilizadas para alojd-los.*

O discurso evocado por Lavradio empresta voz ao pedido dos senho-
res de engenho por um novo local mais ordenado, a0 mesmo tempo
que se insere em um novo projeto de remodelacdo da cidade e da
limpeza urbana.

Sendo-me presentes os gravissimos danos que se tém seguido aos mora-
dores desta cidade de se conservarem efetivamente, dentro da mesma,
imensos negros novos que vém dos portos de Guiné e Costa de Africa,
infestados de gravissimas enfermidades, assim adquiridas na viagem,
como das que Thes sobrevém depois de saltarem em terra, pela falta do
cuidado e comodidade com que deverdo ser tratados, dos quais se acham
sempre cheias a maior parte das ruas e casas dos comerciantes, [...| donde
se acham, para serem vendidos, com a introducdo de novo com os que
estdo chegando daqueles mesmos portos e costa, de que tém resultado
contagiosas queixas.’!

A mortalidade escrava, assim como as 31 ANR], cédice 70, v. 7, Carta do Marqués do
epidemias que assolavam a col()nia, Lavradio, p. 231. Apud. CAVALCANTI, Nireu

. Oliveira. Op. Cit., pp. 47-48. 32 Idem. 33 Idem.
motivaram clamores contra o mer-
cado. Nele o comércio ndo € atacado
diretamente e, sim, o local e a forma pela qual era praticado. Apéds
lembrar ao rei que o pedido € antigo, mas que fora sempre negado
- referindo-se a reclamacao dos vereadores que citamos anterior-
mente -, 0 Marqués aponta os tinicos padecedores deste mal:

Deixaram de atender sem haver razdo em que se fundarem para o bem
comum de verem prevalecer os falsos interesses particulares, querendo, pois,
aplicar o remédio as gravissimas queixas, que tém infeccionado todo este pais
com imensos danos dos seus moradotres, que, vendo-se assolados, reduzidos a
tltima miséria e oprimidos das ruinas de tantos estragos, bradam, gemem e
suspiram aflitos e desconsolados pelo alivio.*

“Os oprimidos das ruinas de tantos estragos”, que gemiam e suspi-
ravam aflitos ndo podiam mais tardar em serem atendidos em seus
“justos clamores”.* Era tempo, segundo o Marqués, de se acabar com
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o mercado e colocar o incomodo local de venda fora dos contornos
da cidade. Posto isto, o proprio Vice-rei determina:

Os negros novos, que vém dos portos da Guiné e Costa da Africa, ordenando,
que tanto os que se acharem nela, como os que vieram chegando de novo
daqueles portos, de bordo das mesmas embarcagoes que os conduzirem, de-
pois de dada a visita da Satide, sem saltarem a terra, sejam imediatamente
levados ao sitio do Valongo, onde se conservardo, desde a Pedra da Prainha
até a Gamboa e ld se Thes dard saida e se curardo os doentes e enterrardo
os mortos, sem poderem jamais sairem daquele lugar para esta cidade, por
mais justificados motivos que hajam e nem ainda depois de mortos, para se
enterrarem nos cemitérios da cidade... [grifo nosso[*

A ordem dada por Lavradio foi severa: 34 Idem. 35 Tdo proximo era o Cemitério dos
0S escravos que nio fossem vendidos Pretos Novos que o viajante G. W. Freireyss

- L. « . relatou que o referido campo santo podia
nao sairiam do Valongo nem dePOIS ser visto pelos escravos vivos, eXxpostos no
de mortos”, porque o novo cemitério mercado. Cf. G.W. Freireyss, Viagem ao interior
era bem préximo ao mercado.® A do Brasil, p. 134. 36 “Diante da igreja havia uma

i - ind d pequena praca quadrada, cujo meio tinha um
Intencao era, ainda que em segundo cruzeiro erguido para almas dos escravos cujos

plano, retirar os cemitérios de dentro ossos debaixo dele tinham ficado para sempre. A
do perimetro urbano, quigé 0s enterra- seu lado um chafariz veio fazer-lhe companhia em
1839, hoje ndo mais existente” cf. John. Luccock,
Op. Cit., p. 39. 37 CRULLS, Gastao. Aparéncia

do Rio de Janeiro; noticia historica e descritiva da
cidade, p. 360. 38 CAVALCANTI, Nireu Oliveira.
Op. Cit., p. 49. 39 Idem.

mentos intramuros.

Para Luccok, a forma de enterramento
dos escravos jd era precdria desde o
Largo de Santa Rita.’* Com efeito, este tipo de sepultamento, que
deixava defuntos expostos a luz do sol, foi um dos motivos do
Marqués demarcar o Valongo como o lugar no qual se “enterrardo os
mortos”. Mesmo porque as covas rasas, “feitas a flor da terra, deixa-
vam os corpos quase insepultos. Ndo raro, chuvas violentas bolsavam-lhes
podridodes” 37 e se apresentavam como mais um fator influenciador
na decisao do Marqués.

Nireu Cavalcanti afirma que a mudanca do mercado “marcou a regido
do Valongo como a do espago do comércio e do enterramento dos mortos, num
cemitério a ser construido para os pretos novos” *® e isto proibiu o enterro
de tais escravos nos tradicionais cemitérios da Santa Casa e mesmo

o do Largo de Santa Rita. Entrementes, Santa Rita continuaria a
administrar o campo santo que passaria a ser localizado “no caminho
da Gamboa, num trecho que passou a ser chamado de Rua do Cemitério” >
Conforme vimos no mapa 1, no primeiro capitulo deste livro.
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Desta feita, em 1769 o mercado foi transladado para a referida rua
do Valongo, também descrita por R. Conrad como “longa e sinuo-
sa”¥ e que dava acesso direto ao porto (veja o mapa 1). Por ela passa-
vam os escravos recém-chegados e eram acomodados em barracdes,
nao sem antes haver percorrido certas etapas do processo de venda
como o pagamento de impostos sobre todos os escravos acima de trés
anos* e a quarentena de oito dias a partir da decisdo de Lavradio:

Cada navio que chegava ao porto do Rio carregado de escravos deveria pri-
meiro ser vistoriado pelo médico da Satide; caso se constatasse haver doentes,
estes deveriam ser enviados para a quarentena em uma das ilhas da baia de
Guanabara; apds a sua liberagdo, deviam desembarcar na Alfandega, a fim
de serem registrados, pagarem as taxas etc., e imediatamente depois serem
enviados para o Valongo. Assim se deu até o fim do trdfico negreiro. #

No periodo da quarentena, recebiam 40 CONRAD, Robert E. Tumbeiros: o trdfico de
escravos pata o Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 1985.
41 Idem, p. 58. 42 CAVALCANTI, Nireu Oliveira,
Op. Cit,, p. 49.

as vezes uma muda de roupa e tinham
suas chagas cuidadas, para depois
serem entregues aos mercadores que
os conduziam até a rua do Valongo, onde se estabeleceram grandes
galpdes — ou armazéns, como preferiu chamar o Marqués — nos quais
cabiam de 300 a 400 escravos. O Valongo, como sabemos, deu nome a
toda parte nordeste da cidade que hoje compreenderia os bairros da
Satide e Gamboa, pertencentes, antigamente, a Freguesia de Santa
Rita.

Ainda que ndo tenha sido este o intuito primeiro do Marqués, a
mudanca do mercado para o Valongo saiu-se como um golpe contra
aqueles que viviam de comprar escravos doentes e moribundos,
tratd-los e revendé-los — os chamados pelos senhores de engenho de
“atravessadores”. Neste novo sistema, os doentes eram radicalmente
separados do contato dos sdos e levados para ilhas préximas a fim
de permanecerem em observacdo. Concomitantemente, o mercado
passou a ser regulado e abastecido regularmente com as “pecas da
India” como o tinico local possivel para a obtengio de escravos. Dito
de outro modo, a concentracdo de toda a mercadoria humana em
um s6 ponto da cidade facilitou o acesso de consumidores, diferente-
mente da situacdo anterior, na qual vdrias casas espalhadas pela rua
Direita e adjacéncias da Praia do Peixe exibiam seu comércio cada
uma em seu tempo. Neste momento, a mortalidade escrava deve ter
aumentado sobremaneira, uma vez que, sem os cuidados médicos



previamente recebidos, mas, em vez disso, isolados em leprosdrios e
afins, os escravos devem ter morrido mais que dantes.

Se a intencdo do Marqués do Lavradio foi a de primar pela limpeza e
organizacao fazendo cessar o “terrivel costume” dos escravos recém-
chegados fazerem suas necessidades em ptiblico, e recriar um espaco
destinado exclusivamente ao comércio, assim como minimizar o
numero da escravaria morta, um outro relato indica uma situacao
bem diversa:

Um relato dos primeiros tempos de funcionamento do mercado contesta essa
perspectiva otimista: o espanhol Juan Francisco Aguirre, que ali esteve em
1783, dizia que os africanos eram espancados e jogados no chdo ‘entre mil
imundicies, quase nus, encurralados em miserdveis habitagoes’.*

Por volta de 1817, jd havia em torno de 34 grandes estabelecimentos
comerciais no Valongo,* e essa regido passou a ser um dos locais
mais freqiientados do Rio de Janeiro. Casas comerciais, de impor-
tagdo e exportagao, depdsitos de armadores e trapiches apinharam
esta regido nordeste da cidade. Ao mesmo tempo, o comércio incen-
tivou a expansdo na direcao norte da cidade. Jd o cais do Valongo
vivia anos de intensa agitacdo por causa do movimento constante
de embarcagdes que nele atracavam. Sumacas, patachos e bergan-
tins desembarcavam escravos, enquanto outras tantas embarcagoes
menores cuidavam de transportd-los para outras regides litoraneas,
da Corte ou fora dela.

Os navios negreiros que chegavam passavam antes pela Alfandega.
Ali os traficantes pagavam as taxas sobre os escravos acima de trés
anos,* e s entdo os africanos eram levados a costa em embarcacdes
menores, a fim de serem leiloados. Os que sobrassem seriam trans-
portados para outras regioes.

Comerciantes, estrangeiros e escravos, provavelmente ao menos uma
vez teriam trafegado por aquela regido portudria. E pela descri¢ao do
viajante C. Brand, ndo nos é dificil imaginar a precariedade do local,

A primeira loja de carne em que entramos continha cerca de trezentas
criangas, de ambos os sexos, 0 mais velho poderia ter doze ou treze anos e

0 mais novo, ndao mais de seis ou sete anos. Os coitadinhos estavam todos
agachados em um imenso armazém, meninos de um lado, meninas de outro,
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para melhor inspe¢do dos compradores; tudo o que vestiam era um avental
xadrez azul e branco amarrado na cintura; [...] o cheiro e o calor da sala
eram repugnantes.*

Nao obstante, para alguns escravos, o 43 RODRIGUES, Jaime. De costa a costa. p. 298.

fim do caminho percorrido levava a 44 Idem, p. 299. 45 KARASCH, Mary C. Op. Cit.,
p- 73. 46 C. Brand. Apud. KARASCH, Mary C.

Op. Cit., 76. 47 Com efeito, a morte dentro
presenca se fazia constante entre os dos navios negreiros deve ter desagregado

malungos desde a captura na Africa vdrias familias que, a partir dai, deveriam
lad loi ior d . ter encontrado no malungo ao lado, um
no translado pelo Interior do conti- companheiro de aflicio, um novo parente.
nente em “manilhas e libambos” e nos 48 Conrad. Op. Cit., p. 25.
tumbeiros, onde ela, teimosa, desfazia
e recriava novos circulos de afetividade.”” Segundo Conrad, muitos jd
partiam para o Brasil tendo contraido maldria, disenteria, hepatite,
anemia, oftalmia e escorbuto.” Tudo isto fazia com que muitos ja che-
gassem mortos, ou semimortos, como descrevemos acima. Para os que
morriam ao entrar na Baia de Guanabara, ou para os que morriam no
Valongo, o Cemitério dos Pretos Novos era o destino certo.

morte. Caprichosa e costumeira, sua

O Cemitério dos Pretos Novos funcionava como que acoplado as
necessidades da sociedade escravista, continuamente alimentado
pelo trafico negreiro, que despejava no porto um numero, a partir
de 1769, cada vez maior de cativos. Para este momento, passagem

do século XVIII para o XIX, ndo encontramos reclamagoes sobre ele.
No entanto, ndo € demais lembrar que o Valongo naquele momento
ndo era tao povoado e o cemitério estava, deste modo, em uma drea
afastada do perimetro urbano, longe do olfato e da visdo dos homens
da “boa sociedade”.

2.3. CEMITERIO E MORADORES DO ENTORNO:

MOBILIZACAO E PROPOSTAS PARA O FIM DO CEMITERIO
DO VALONGO

Apés a sua transferéncia para o Valongo, o mercado de escravos pa-
rece ter passado a esfera de uma discussdo periférica, a margem dos
problemas advindos com o crescimento urbano, deixando cada vez
mais em foco as prdticas inumatorias vivenciadas no Cemitério dos



Pretos Novos. O comércio seguira o mercado e, com ele, as pessoas.
Como vimos no capitulo 1, o primeiro quartel do século XIX presen-
ciou um adensamento populacional na regido noroeste da cidade,
sobretudo na prépria Freguesia de Santa Rita e no seu entorno.
Como a forma de se sepultar os escravos a flor da terra ndo mudara,
nao demorou muito e a populagdo local comecou a sofrer as dores
de ter um cemitério mal cuidado por parede-e-meia.

Seguir os vestigios do Cemitério dos Pretos Novos é, também, seguir
os rastros deixados pelas reclamacoes e oficios de queixas contra
este. A partir de 1820, podem-se encontrar vdrios protestos que
descrevem o cemitério da pior forma possivel, geralmente versando
sobre o mau cheiro ali exalado, e acusando-o dos miasmas que gras-
savam na cidade.

Jodo José Reis, estudando a “cemiterada” na Bahia, chega a conclusao
de que, a partir de um dado momento, o “cheiro dos defuntos” co-
meca a incomodar as pessoas, principalmente os defuntos que eram
inumados nas igrejas e os sepultados no Campo da Pélvora, o qual
passou a ser odiado por seus vizinhos.*

Jodo José Reis alerta que fora justamente no século anterior, século
XVIII, que se alastrara por toda a Europa, especialmente pela comu-
nidade cientifica da Franca, a doutrina dos “miasmas”, na qual se
acreditava que “matérias organicas em decomposicao, especialmen-
te de origem animal, sob influéncia de elementos atmosféricos”,
tais como calor, direcdo dos ventos, “formavam vapores ou miasmas
daninhos a satide”. Logo, os “gases” emanados dos caddveres foram
acusados de serem os causadores de vdrias doencas.*® A corte ndo
tardaria a ser invadida por tais pensamentos e os moradores do
Valongo se queixariam com freqiiéncia.

Nao tardou muito e, em 1821, os vizinhos do “indesejdvel” cemitério
redigiram dois requerimentos enderecados ao principe regente, nos
quais pediam que o cemitério fosse transferido para um local “mais

» o«

remoto”, “em razao dos grandes males” produzidos a populagao

local.* Passemos ao primeiro deles:

Senhor, dizem os moradores abaixo asignados do bairro do valongo que elles
com assento suppes jd ndo podem sofrér mais daminos nas suas satides, por
cauza do cimiterio dos pretos novos, que se acham citto entre élles, em razdo
de nunca serem bem sepultados os cadaveis; como tdo bem por ser muito
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inproprio em similhante lugdr havér o referido cimitério, por ser hoje huma
das grandes povoagdens; por que umildimente. p. a vossa alteza real seja
servido mandar que seja transferido p® outro lugar que seja mais proprio

cuja graga esperdo

Rio de Janei® 3 de Obr* de 1821.

Antonio Carlos Ferr® [Costa]. [sic] **

O escrivao encarregado de notificar
o ocorrido, Antonio Carlos Ferreira,
a despeito de seu portugués precd-
rio, resume a situagdo em poucas
palavras, porém, precisas: contou
das dificuldades, provacOes e males
vividos pelos moradores.>> O motivo
era o dos corpos nunca serem bem

49 REIS, Joao José. - A morte é uma festa. Op.

Cit., p. 75. 50 Idem. 51 RODRIGUES, Claudia.
Op. Cit., p, 71. 52 BN. Oficio de Joao Indcio da
Cunha a José de Bonifdcio de Andrade e Silva,
interpondo o seu parecer sobre o cemitério
dos Pretos Novos. I-4, 30,4. (doc 6).

53 Agradeco a historiadora Samantha
Rabaiolle pela transcricao de todo este abaixo-
assinado. 54 Idem, (doc 7).

enterrados, lembrando o que jd ocorria com o cemitério desde o
tempo em que se situava no Largo de Santa Rita. O principe regente
era exortado, em socorro de seus suditos, a transferir o cemitério

para outro lugar.

Em 13 de outubro do mesmo ano, o tal requerimento chegou as
maos do Intendente de Policia Jodo Igndcio da Cunha, que o anexou
e acrescentou de seu punho as seguintes palavras:

Mando-me [ilegivel] O principe regente informar p requerimento, que vai por
copia, dos moradores do bairro do valongo, em que pedem s’[...] o cemiterio
dos pretos novos, em outro logar mais remoto attento os malles, que tem
produzido o que s acha naquelle sitio; envio-o por isso os motivos e malles
allegados, me informe sobre tudo quanto antes, para poder dar conta na

compettente secretaria d’estado.

Deos g¢a V. M. Rio em 13 de outubro de 1821.

Jodo Igndcio da Cunha.>

No ensejo de se informar do ocorrido, Jodo Igndcio da Cunha pede
que um representante do poder publico, no caso o juiz de crime de
Santa Rita, verifique in loco as condicoes do campo santo, a fim de
prestar contas na Secretaria de Estado. Assim o fez Luiz de Souza
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Vasconcellos, juiz de crime de Santa Rita a época: na mesma semana
se abalou até a regido do Valongo para fazer as averiguagdes.

Em cumprimento do off® de Vs® de 13 do corr, em q me manda proceder as
necessdrias averiguagoens sobre o requerimento de alguns moradores do
Valongo que se queixdo dos graves incommodos que sofrem com a vizinhanga
do cemiterio, em q se enterrdo os pretos novos muito préximo ds suas casas;
Eu me dirigi aquele lugar; e ahi observei ser este muito limitado em g®
numero de pretos que morrem, e que nelle hdo de ser enterrados: e alem disso
estd hoje quaze todo circulado de cazas, s6 estas sé estas razoens jd serido
sifficeintes para semelhante fim:

Quanto mais que pelo summario da testenhas a que procedi, e q levo a pre-
senga de V. S.* igualmte se verificando incommodos q soffrem os habitantes
daquelle lugar com tdo dezagravel vizinhanga.

He que passo informar.
R. 21 de 0" de 1821.
Illmo intendente geral de policia
0 Juiz de Crime do B® de S™ Rita.

Luiz de Souza Vansconcellos.*

O juiz verifica que o espaco do cemi- 55 Idem, (doc 8). 56 Segundo Dahas Zarur, a
tério era pequeno. Freireyss estimou braga vale 2,2 metros, e o cemitério do Caju

. 56 . tinha 50 bragas, equivalendo a 110 metros.
0 Cemiterio em 50 brac;as, ouseja, Ver: Cemitérios da Santa Casa da Misericérdia do
o cemitério deveria medir mais ou Rio de Janeiro. p. 157.

menos um campo de futebol dos dias

atuais. O problema proposto é que, por causa do intenso trdfico
negreiro, o volume de mortes e, por conseguinte, de sepultamentos,
como veremos adiante, era muito alto. Por outro lado, tais escravos
ndo eram bem sepultados.

Ha de se ressaltar que a visdo que impressionara a retina do juiz de
crime, em 1821, foi muito similar a que teve o viajante alemao G.
W. Freireyss, quando da sua visita ao Cemitério dos Pretos Novos em
1814. Ele assim o descrevera:

Proximo a rua do Valongo estd o cemitério dos que escapam para sempre da
escraviddo... na entrada daquele espago cercado por um muro de 50 bragas
em quadra, estava assentado um velho, em vestes de padre, lendo um livro de
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rezas pelas almas dos infelizes que tinham sido arrancados de sua pdtria por
homens desalmados, e a uns dez passos dele, alguns pretos estavam ocupados
em cobrir de terra os seus patricios mortos, e, sem se darem ao trabalho de
fazer uma cova, jogam apenas um pouco de terra sobre o caddvet, passando
em seguida a sepultar outro...””

O viajor nos informa do ritual aparen- 57 FREIREYSS, G. W., Op. Cit, p. 134.58 Os
te: um velho envolto em vestes de pa- aparelhos de bem morrer consistiam em um
. pequeno manual eclesidstico, usado pelos
dre encomenda as almas. Com efeito, o padres na hora de proceder a extrema-ungao,
religioso deve ter nas maos um muito sacramentos ou atos referentes a hora da

conhecido “aparelho de bem mor- morte. E provével que tal “livrinho” fosse
rer” % no qual 16 preces pelas almas similar ao Breve Aparelho e modo fdcil para

’ ajudar a bem morrer um Cristdo de autoria do
dos negros. Mais ao fundo, no inte- padre Estevam de Castro, 1573-1639, do qual
rior do cemitério, a visdo € de deixar existe um exemplar na BN, OR: 135, 01,05.

. - 59 FREIREYSS, G. W., Op. Cit,, p. 134.
estarrecido o alemao acostumado a ver

e visitar cemitérios europeus: outros negros que jogam, apenas, “um
pouco de terra” sobre os mortos, deixando muito por ser coberto:

No meio deste espago havia um monte de terra da qual, aqui e acold, saiam res-
tos de caddveres descobertos pela chuva que tinham carregado a terra e ainda
havia muitos caddveres no chdo que ndo tinham sido ainda enterrados.

Nus, estavam apenas envoltos numa esteira, amarrados por cima da cabega
e por baixo dos pés. Provavelmente procede-se o enterramento apenas uma
vez por semana, como os caddveres facilmente se decompoem, o mau cheiro é
insuportdvel. Finalmente chegou-se a melhor compreensdo, queima de vez em
quando um monte de caddveres semidecompostos.>

Custa-nos acreditar, mas o fato é que os corpos se amontoavam no
centro do terreiro e tal acontecimento levou o alemdo a supor que
0s corpos eram queimados uma vez por semana, para que as cinzas
fossem mais bem absorvidas pelo solo farto de corpos. Mas de uma
coisa Freireyss tinha certeza: o cheiro era insuportdvel.

Seguindo a descricdo de Freireyss, é preciso que se note que, pelo
menos em 1814, havia a figura de um religioso, o que indica a exis-
téncia de algum tipo de ritual realizado pela igreja naquele local.
Poderia ser o caso de um ritual simplificado por causa do grande
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volume de escravos que 14 adentravam. A impossibilidade de fazer
preces individuais fez com que o religioso ficasse rezando postado a
porta por onde passavam os defuntos.

Porém, esta foi a inica diferenca entre os relatos dele e o do juiz de
crime, em 1821, portanto sete anos mais tarde. O juiz ndo mencio-
nou nenhum pdroco, nenhum religioso a encomendar as almas. Isto
nos faz supor que, na década de 1820, os rituais finebres por parte
da Igreja cessaram, de modo que nem mesmo tal figura fora percebi-
da, ou o juiz fez sua visita em um dia no qual ndo havia nenhum “ve-
lho com vestes de padre” encomendando os mortos. E isto, mesmo
depois de os moradores terem reclamado formalmente da existéncia
do cemitério. Contudo, ndo localizamos nenhuma outra documenta-
¢do que confirmasse, ou ndo, a encomendacdo das almas. O relato de
Freireyss € inico, e os das autoridades ndo fazem mencao ao fato.

Voltando as averiguagoes do juiz de crime no Cemitério dos Pretos
Novos, em 1821, 0 préximo passo foi relatar as suas impressoes sobre
aquele sitio e intimar os reclamantes para deporem como testemu-
nhas sobre os motivos que os levaram a pleitear o fechamento do
cemitério. E assim se fez. Em dia e hora marcados, na casa do juiz de
crime de Santa Rita, os reclamantes prestaram seus depoimentos.

O primeiro a ser ouvido foi José Maria dos Santos Lopes, branco,
solteiro, “cincoenta anos” de idade. Disse ser natural do Porto e ter ma-
tricula de comerciante e jurou “aos santos evangelhos dizer a verdade”.*°
Perguntado pelo conteido na peticdo dos moradores do Valongo,
respondeu:

Que sabe por ver e pressencia o grande e mdo cheiro que esalla o cemiterio

dos pretos novos a ponto de se fecharem as janelas por ndo se poder tolerar e
por isso arruinadando a saude dos moradores da quelle lugar, sendo a causa

disto grande numero de corpos que ali enterrdo e sendo o terreno muito

pequeno e pessimamente administrado e q athe chega a estar os corpos vinte

e quatro horas sem serem enterrados e mais.”

O comerciante atacou frontalmente a administracao do cemitério.
Note-se, porém, que José Maria era um comerciante. Se seu negécio
estava naquela mesma regido, nada pior que “uma tdo desagraddvel
vizinhanca”. Em outras palavras, seu negdcio poderia estar fadado
ao fracasso.
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O segundo reclamante a ser ouvido foi 60 BN. Oficio de Jodo Indcio da Cunha Op.

JOSé Francisco Moreira, branco, vitivo e Cit., (doc 9). 61 Idem. (doc 9). 62 Idem. 63 Idem.
. . (doc 9). 64 Idem.

de idade um pouco mais avancada que

o primeiro, “cincoenta e quatro annos”.

Também “jurou aos santos evangelhos” e prometeu dizer a verdade

sobre o argiiido.

Disse que sabe por ver e presenciar que o cemiterio dos pretos novos he
sumamente prejudicial a toda aquella gente, pois que ele testemunha tando
naquelles sitiu huma casa para ir espairecer pelos [..| he prohibido [...] pelo
grande fedito que daquelle semiterio exalla tanto por ser o terreno muioto
pequeno para tantos corpos pdra serem mal interrados e por tudo isto se faz
inhabitavel aquelle sitio e mais.®

Segundo seu relato, Moreira comprara uma casa naquela regido para
“espairecer” ou respirar melhores ares, mas, em razao do cemitério,
ndao podia abrir as janelas. Dito de outra forma, havia investido certa
quantia de dinheiro sem que isto lhe trouxesse beneficio algum. Aos
seus olhos deveria ter sido dinheiro jogado fora. Novamente o cemi-
tério é considerado pequeno para tantos sepultamentos.

O testemunho da terceira pessoa arrolada como reclamante deveria
ter um peso mais elevado perante os outros. Tratava-se do tenente-co-
ronel Joaquim Antonio Almeida Pinto, Cavaleiro da Ordem de Avis,
digno de alta distincdo na sociedade imperial. Disse ser natural de
Lisboa, ter “quarenta e quatro annos” e morar “junto ao cemitério”.
O seu testemunho confirmou os anteriores. Relatou saber “por ver
esperimentar, sofrer grandes malles” e que “do semiterio dos pretos
novos exaldo por todo aquelle contorno a ponto de elle” e todos
“aquelles moradores terem suas” familias trancadas “de dia e de
noite com receio de serem pestiados”.®®

O dltimo a testemunhar fora José Alves Carqueja, branco, casado,
dado a negdcios, “quarenta annos” [sic|] de idade. Jurou conforme os
anteriores e confirmou o teor do que havia sido dito antes:

Disse que todo o alegado nelle he verdade, pois, elle testemunha e os ndo
moradores esperimentdo sofrem grandes feditos que continuadamente que
exalla daquelle semiterios dos pretos novos e obriga a que elle testemunha e
os mais conservem suas janelas feixadas continuadamente e disse. (sic) *



Como se pode ver no depoimento acima, os corpos eram deixa-

dos a flor da terra, sem nenhum tipo de cuidado, o que deve ter
feito com que os odores dos caddveres insepultos incomodassem
sobremaneira os vizinhos. Esta pequena amostra dos moradores do
Valongo nos apresenta um grupo formado por brancos, todos eles
portugueses e quase todos comerciantes. Com efeito, se havia um
prejuizo certo era o de ter um comércio fechado continuamente.
Este estado de coisas motivou os moradores do Valongo a reclama-
rem por direitos.

Um segundo aspecto importante seria o de que tal grupo, no
minimo letrado, teria conhecimento das doengas ou miasmas que
poderiam contrair por respirar o ar putrefato de corpos insepultos.
Sdo estes mesmos que atacam veementemente a administra¢do do
cemitério como a culpada por tanto desmazelo. Definitivamente,
eles ndo queriam ter por vizinho o referido campo santo.

Entrementes, como se nio quisesse crer no que lera através dos
relatos documentais, no ano seguinte, em 12 de margo de 1822, o in-
tendente de policia Jodo Igndcio da Cunha se dirigiu até o cemitério
a fim de constatar ele mesmo as condicoes deste. Mais tarde anexou
aos autos o seu seguinte parecer:

0 espago que constitui o cemitério é muito pequeno para nele enterrarem
tantos corpos de pretos novos, como os que ordinariamente para ali sdo
mandados, além disso sdo mal enterrados, porque esse trabalho estd confiado
a um, ou dois, escravos, que ndo se cansam de fazerem covas fundas, porém
sobre tudo me admirou a nenhuma decéncia do lugar. Pelo lado do fundo
estd tudo aberto, dividido do quintal de uma propriedade vizinha por uma
cerca de esteiras, e pelos outros dois lados com mui baixo muro de tijolos, e
no meio uma pequena cruz de paus toscos mui velhos, e a terra do campo
revolvida, e juncada de ossos mal queimados.®

A figura de um religioso descrita, oito anos atrds, deu lugar a “uma
pequena cruz de paus toscos mui velhos”, simbolo da religiosidade crista
ocidental amplamente difundida entre os fiéis. A cristandade oci-
dental estava representada no local. O que comprova ndo se tratar
de um cemitério clandestino. No entanto, a volta da cruz tosca, o
caos era completo: na esteira que delimita o cemitério, aos fundos, o
muro baixo deixa ver corpos insepultos e outros defuntos sendo se-
pultados por dois negros, e aqui e acold, pedacos de corpos expostos



a luz do sol, denunciando a falta de “decéncia do lugar”.°® Mas isto nao
é tudo, o signatdrio passa a explicar a natureza do cemitério:

Se aquele espago de terreno, e local, era suficiente, e proprio para cemitério
dos pretos novos no tempo em que foi para isso destinado, ndo se pode dizer,
que o é presentemente, porque naquele tempo era muito menor o niimero de

pretos novos que se introduziam nesse porto, e por conseqiiéncia muito menos

morriam, naquele tempo o lugar do cemitério era despovoado, hoje estd ro-
deado de prédios habitados de moradores: ndo é fdcil porém achar-se terreno
(-..) as circunstancias (...) para servir de cemitério; porque perto ndo o hd, e

longe é um tanto incomodo para a condugdo dos caddveres; e entdo pertencia

a outra freguesia, em prejuizo dos rendimentos e (...) do atual vigdrio.””

O adensamento populacional aborda-
do no capitulo 1 aparece aqui como a
razdo pela qual o cemitério estd rode-
ado de casas. Entretanto, Jodo Igndcio
reconhece que a situa¢do nao era
facil. Voltamos a enfatizar a questao
da localizacdo estratégica do cemité-
rio. Situado junto a praia e a rua do
Valongo, dificilmente se acharia um
outro lugar tdo ou mais comodo, ainda
que ndo para os moradores.

Preco era também o que estava em
jogo no sepultamento dos escravos. O
intendente menciona em seu relatério
que o cemitério jd foi alvo de disputa,

65 Idem. 66 Idem. 67 Idem. 68 Idem.

69 Segundo Marilene Silva, a freguesia de
Santana surge em 1814 e tem como sede a
Antiga Sé, a igreja de Santana, demolida em
1856, aonde foi construida a Estagao de Ferro
D. Pedro II. A antiga igreja foi construida

em 1878, na Rua Barao do Capanema.
Grande quantidade de comércio varejista,

o Ministério da Guerra, Casa da Moeda,
Inspetoria de Obras Publicas, Quartel General
do Corpo de Bombeiros, Senado Federal e
estacao de Ferro, se situava nela. A populac¢ao
era na maioria de baixa renda e aglomerava-
se em corticos. Conforme: SILVA, Marilene
Rosa Nogueira da. Negro na rua: a nova face da
escraviddo. Sao Paulo: Hucitec; Brasilia: CNPq,
1988. (série Estudos Histéricos), pp. 39-42. 70
FAZENDA, Dr. José Vieira, Op. Cit., p. 414.

71 Idem, pp. 410-411.

uma vez que “pertencia a outra freguesia, em prejuizo dos rendimentos e
[ilegivel] do atual vigdrio”.®® Como vimos anteriormente, em 1814, seria
criada a Freguesia de Santana, com a transferéncia da jurisdicao

ao pdroco dessa freguesia.®® O vigdrio de Santa Rita logo interveio,
alegando a perda da renda advinda dos sepultamentos.” Depois de
algumas controvérsias, foi criada a Freguesia de Santana, mas um
acordo estabelecia que mesmo o cemitério estando em solo da juris-
dicdo da nova freguesia, continuaria sob o controle de Santa Rita.
Ora, o que se vé é, novamente, uma disputa de poder travad